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  "وتقدیر شكـر"

 المیامین الغر وآلھ المصطفى الحبیب على وصلاتھ، العالمین ربّ  Ϳ الحمد  

 یوم إلى نھجھ على سار منو المنتجبین صحبھ على ورضوانھ ورحمتھ، الشرفا

  .الدین

 بتسدیدي تفضلوا من إلى الشكر أرفع أن الجھد بھذا أتقدم وأنا لي بد لا: وبعد  

َم مَنْ : "fالأكرم الرسول فعن، عليّ  حق ذلك فإن، ومؤازرتي  لمْ  الناس یشكُرِ  ل

َم مَنْ : "aالرضا الإمام وعن، ١"وجلّ  عزّ  الله یشكر  المخلوقین مِنَ  المنعمَ  یشكُرِ  ل

  .٢"وجلّ  عزّ  الله یشكر لمْ 

 أو، والتوجیھ النصح إليّ  أبدى من لكل والعرفان الشكر كلمات أسمى فأرفع  

، سعیھم یشكر أن تعالى الباري سائلاً ، العمل ھذا إتمام على بھ أستعین ما إليّ  أسدى

  .ظنھم حسن عند أكون لأن یوفقني أن تعالى أسألھ كما

 ً  لقبولھ سلطان جابر حمزة الدكتور المساعد الأستاذ أستاذنا إلى بالشكر مبتدئا

 على أفاض ولما، الجلیلة الأبویة عنایتھ من أبداه لما، الرسالة ھذه على الإشراف

 فسح أنھ مع، سدیدة وتوجیھات دقیقة بملاحظات، الثر علمھ شذرات من البحث

  .الرؤى من الباحث رآه ما بعض أمام المجال
                                                             

  .٢٥٨ص، ٢ج، المسند، أحمد، ابن حنبل- ١
  .٣١٣ص، ١٦ج، وسائل الشیعة، محمد بن الحسن، العامليالحر - ٢



 نعمة الدكتور الأستاذ لأستاذنا والتقدیر الشكر جمیل أرفع أن لي یطیب كما  

 حسن من أبداه لما، الكوفة جامعة الآداب كلیة في الفلسفة قسم رئیس إبراھیم محمد

  . خیرا عنا الله فجزاه، العلیا الدراسات بطلبة والاھتمام الرعایة

 العلیا الدراسات أساتذة إلى الامتنان وعظیم الشكر بوافر أتقدم أن عليّ  وحقّ   

  .والعاملین الموظفین من الآداب كلیة ومنتسبي، الأفاضل

 مدینة بھا تفوح قدسیة ونفحات إیماني فیض من لمستھ ما خاطري في ویضج  

ً  أن أعتقد ولا، السلام علیھ الأوصیاء سید  وتنسم المدینة ھذه سكن ممن شخصا

 یعیشھ الذي الجو سیما، الفضیلة نحو السیر في واضح اثر من لھ ما لینكر عبیرھا

 إلى الطالب بخیال یرقى الذي الروحي الطابع ذات مدارسھا في الدینیة العلوم طلبة

، أجمعین علیھم الله رضوان المنتجبین وأصحابھم السلام علیھم المعصومین عصر

 عشر من أكثر منذ الباحث احتضنت التي الشبریة المدرسة في الحال ھو وكذا

  .سنین

 aالمؤمنین أمیر مكتبة ومنتسبي إدارة إلى بالتوفیق والدعاء بالشكر وأتقدم  

 ومكتبة، العامة) قد(الحكیم الإمام ومكتبة، العامة الحیدریة الروضة ومكتبة، العامة

  .والمراجع المصادر تھیئة في مساعدة من قدموه لما، العامة) قد(الغطاء كاشف

  . الثواب حسن عنده والله      

  

  

                 /     /٢٠١٠  

  الباحث

	 	 



 

 أ 
 

  

  

  

  

  

  

  المحتویات

   



 

 ب 
 

  المحتویات

  الصفحة  الموضوع
  ٣-١  المقدمة
  ٤  التمھید

  ٤٠-١٢  میتافیزیقیا الأحكام: الفصل الأول
  ١٣  تمھید

  ١٦  یدیولوجي لمقولة الظنالتوظیف الإ: المبحث الأول
  ١٨  دلیل الانسداد

  ٢٢  مقولة الظن في عالم الإمكان والوقوع: المبحث الثاني
  ٢٤  قبة الرازيإشكالیات ابن 
  ٢٨  النظریات الفلسفیة في تأسیس مقولة الظن: المبحث الثالث

  ٢٩  تمھید
  ٣١  المصلحة السلوكیة: النظریة الأولى
  ٣٢  اختلاف الموضوع: النظریة الثانیة
  ٣٣  التنجیز والتعذیر: النظریة الثالثة

  ٣٥  والعلمیة والكاشفیة، النظریة الرابعة العلمیة والطریقیة
  ٣٧  التزاحم الحفظي: النظریة الخامسة
  ٣٩  المصلحة في الجعل: النظریة السادسة

  ٩٨-٤١  لوجیا الأحكاموانط: الفصل الثاني
  ٤٢  .ودوره في استنباط الأحكام، تعریفھ، العقل: المبحث الأول

  ٤٢  تمھید
  ٤٨   الاتجاھات المطروحة في مدركات العقل

  ٥٠  أقسام العقل
  ٥٢  العقلیانالحسن والقبح 
  ٥٤  سقراط، فلاسفة الیونان

  ٥٦  افلاطون
  ٥٨  أرسطو

  ٥٨  الفلاسفة المسلمین
  ٦١  أبو علي سینا

  ٦١  نصیر الدین الطوسي
  ٦٧  العقل العملي عند الشیعة الإمامیة: المبحث الثاني



 

 ج 
 

  ٦٨   مدرسة الاعتبار والمواضعة
  ٦٨  الشیخ محمد حسین الأصفھاني

  ٧١  الشیخ محمد رضا المظفر
  ٧٣   المدرسة العقلیة

  ٧٣  السید أبو القاسم الخوئي
  ٧٥  السید محمد باقر الصدر

  ٨١  تطبیقات العقل العملي: المبحث الثالث
  ٨١  تمھید
  ٨٢  القطع

  ٨٧  قبح العقاب بلا بیان
  ٨٩  منجزیة العلم الإجمالي

  ٩١  نظریة المحقق الخراساني
  ٩٢  نظریة المحقق النائیني

  ٩٣  تقویم التظریات
  ٩٦  التجري

  ١٥١-٩٩  مناھج تطبیقیة بین النقض والإبرام: الفصل الثالث
  ١٠٠  مھیدت

  ١٠٢  المنھج السیكولوجي: المبحث الأول
  ١٠٢  تمھید

  ١٠٣  الإدراك
  ١٠٧  المحقق محمد كاظم الخراساني

  ١٠٩  المحقق محمد حسین النائیني
  ١١٠  المحقق محمد حسین الأصفھاني

  ١١١  القاسم الخوئيالمحقق السید أبو 
  ١٢  المحقق السید محمد باقر الصدر

  ١١٤  منھج الھرمنیوطیقا: نيالمبحث الثا
  ١١٤  تمھید

  ١١٥  مفھوم الھرمنیوطیقا
  ١١٧  الھرمنیوطیقا في الوسط الشیعي

  ١٢٠  الأنموذج الأول
  ١٢٢  الأنموذج الثاني

  ١٢٥  على المنھج الھرمنیوطیقي التطبیقات



 

 د 
 

 

  ١٢٥  المشتق: أولا
  ١٢٨  الصحیح والأعم: ثانیا
 ً   ١٣٠  المفاھیم: ثالثا

  ١٣٤  القیاس: المبحث الثالث
  ١٣٦  تمھید

  ١٣٨  العمل بالقیاس
  ١٤١  التفریق بین العلة والحكم

  ١٤٥  أقسام القیاس
  ١٤٧  ماھیتھ والعمل بھ ،منصوص العلة

  ١٥٢  نتائجال
  ١٦٤-١٥٥  المصادر والمراجع



  

  

  

  

  

 المقدمة



١ 
 

  بسم الله الرحمن الرحیم

  المقدمة

، الحمد Ϳ رب العالمین الذي أفاض على الإنسان نعمة العقل وجعلھ مناط التكلیف

وسلامھ وبركاتھ على آلھ الذین ، والصلاة على رسولھ الأكرم مبلغ دینھ الحنیف

ورضوانھ ورحمتھ على أصحابھ الكرام المقتفین أثره ، خصھم بالعصمة والتشریف

  .الشریف

ً من الملفات البحثیة تطرح الیوم على صعید العلوم الفلسفیة المختلفة  إن كثیرا

ولیس من شك في أن النتائج التي تنبثق عن . والكثیر منھا على مستوى من الأھمیة

ً، سیما على المستوى العملي للعلوم  ھذه البحوث تقع على درجة من الأھمیة أیضا

 . الإسلامیة المختلفة

المنھج، أو المحاور التي تلامس المنھج، ھي أشد وأكثر أھمیة من إلا أن مسألة 

غیرھا، إذ أن مقولة المنھج تنتمي إلى الشأن المعرفي في علم الفلسفة لا إلى الشأن 

الوجودي، وقد لوحظ مزید اھتمام بھ من قبل المفكرین الإسلامیین مند رفاعة 

ش في إیران ومحمد آركون الطھطاوي وجمال الدین الأفغاني إلى عبد الكریم سرو

على مسألة المنھج، على  -بدرجةٍ أو بأخرى - في العالم العربي وغیرھم، یركزون

ً بعد أن كان الاھتمام  االانطولوجیعكس البحث الوجودي  من الفلسفة الذي شھد تراجعا

  .بھ أبان الحقبة الماركسیة

یةأ كما ّ وواضحة  ن الأحداث الصاخبة وبعض النظریات المتناقضة باتت جل

مما یفرز حاجة . تنمّ عن مفترقات الطرق التي تواجھھا الأمة وھيللقاصي والداني 

إلى نظریات في المنھج، أكثر من نظریات جزئیة في ھذه المسألة أو تلك، لأن ملحة 

المنھج في التفكیر والممارسة، من شأنھ أن یلامس الأخطاء الكبرى، فیما التفكیر في 

ً م ا یبقى في إطار محدود ھنا أو ھناك، مھما كانت تلك الأخطاء غیره إذا لامس خطأ

  .كبیرة في حد نفسھا

ً لمصادر المعرفیة من جدید،   ولیس ھذا فقط بل یتطلب من مفكري الأمة رصدا

من ھنا كانت اھتمامات الباحث بھذا الموضوع . لإعادة تموضعھا في حیاة الإنسان
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ً عن سواه، وودت أن أبین أن ھذا البح ث لیس دراسة شاملة وبنیویة لموضوع دونا

للجنبة العملیة لا  -وصف لبعض المناھج التطبیقیة(المنھج، إنما ھو بتعبیر دقیق 

كونھ یتتبع ، ولا یدرس الموضوع أبعد من، العقدیة في الفكر الدین الإسلامي فقط

 ً بل مدرسة الشیخ مرتضى ، الحراك الفكري لعلماء مدرسة النجف، لا مطلقا

ومن جاء من بعده من تلامذتھ المباشرین وغیر المباشرین، وذلك لوصفھم  الأنصاري

بالمدرسة الحدیثة أو المعاصرة التي فتحت على ید الوحید البھبھاني ثم وصل الدور 

إلى الشیخ مرتضى الأنصاري بعد انتھاء عصر المنھجیة القدیمة المتمثلة في المدرسة 

  .ول بھا إلى الوقت الحاضرالإخباریة وبدایة مدرسة ومنھج جدید معم

وھذا أمر طبیعي إذ أن المدارس الفكریة تختلف بعض ، نعم اختلفت بعض المباني

معالمھا في طور النضج عن طور التكوین، وكانت البدایة من الشیخ الأنصاري وذلك 

ً لم تزل نظریاتھ ومؤلفاتھ  ً، وثانیا لوضوح معالم ومبادئ تلك المدرسة على یده أولا

  . البحث والتحقیقھي مدار 

من جھة أخرى اضطرت السیاقات الجدلیة والأصولیة علماء الشیعة الإمامیة إلى 

الدخول في مناخ عقلاني، ذلك أنھ ھو المناخ الأقدر على مخاطبة الآخرین، الذین 

إذ ) ھـ١٣٠٦ت(كانوا یمثلون ثورة في الداخل الشیعي، كما كان الحال مع الاستربادي

ً من الخطاب الداخلي المنغلق على ذاتھ، وھذا كلھ  أن الخطاب العقلاني أكثر حضورا

  .أمر طبیعي

ً من الجمود على لغة  من ھنا وجدنا الخطاب العقلاني واللغة العقلیة أقوى حضورا
وعدم رقي النص إلى حالة القطع والیقین من حیث ، النص حین الشك أو الإجمال

  .الدلالة
كان الفصل إذ  :ثلاثة فصول وخاتمة لذا اقتضت طبیعة البحث أن یتوزع على

التوظیف : المبحث الأول :وانتظم، )نفلسفة الظ( میتافیزیقا الأحكام: بعنوان، الأول

المبحث ثم  .إشكالیات ابن قبة الرازي: المبحث الثانيو .الإیدیولوجي لمقولة الظن

  .النظریات الفلسفیة في تأسیس مقولة الظن: الثالث
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 تعریفب: الأول المبحثإذ تكفل ، وجاء الفصل الثاني لیعالج انطولوجیا الأحكام

 ً فتناول : الثاني المبحثأما  .الاستنباط فيالمنھجي  دوره ثم، العقل لغة واصطلاحا

  .العملي العقل تطبیقات: الثالث المبحثواشتمل  .الإمامیة الشیعة عند العملي العقل

 بین تطبیقیة مناھج المنھجیة التطبیقیة حیث كان بعنوانثم انعطف البحث لمتابعة 

 الثاني المبحثو .السیكولوجي المنھج: إلى الأول المبحثإذ تعرض  .والإبرام النقض

الذي بات یمثل مزلة الإقدام ، القیاس: الثالث المبحثثم ، الھرمنیوطیقا منھج: إلى

  .لمنھجیات بعض المدارس ذات السمة الفكریة والدینیة

  .وختم البحث بجملة من النتائج التي خلص إلیھا في مطاویھ

ً یتعلق بجملة من العلوم فقد استقى مطالبھ من مصادر  ولما كان البحث ینتظم أمرا

  .وقد أثبتھا البحث بعد الخاتمة، ومراجع مختلفة الانتماءات والزمن

ً ، ویغفر للباحث زلة قلمھ، نسألھ تعالى أن یتقبل ھذا الجھد المتواضع من راجیا

  والله تعالى الموفق، أساتذتنا تقویمھ مما وقع فیھ من الھنات

  

 الباحث
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  تمھید
الضѧوء علѧى ط لیسѧینبغѧي تالحدیث عѧن مسѧألة المѧنھج فѧي الفكѧر الѧدیني  إطارفي 

ً  استیعابھالأن  ،هبعض محاور ولرصѧد بعѧض  ،یخرج عن دائرة الحѧد والحصѧر جمیعا

آلیة تقوم على مفصلیة المحور الذي ننتقیھ إلى من اللجوء  لا بد ھذه المحاور المنھجیة

ً ی بحیѧث ،أن یوصѧف بالأھمیѧة المنھجیѧة أي أننا نرید محور یمكѧن  للابѧتلاءكѧون محѧلا

 نّ إ ثѧم  ،الھامشѧي العنصѧر واجتنѧابلم تشѧعر أم  بھ الساحة الفكریة شعرتتتجاذ ،فعلاً 

نظریات في المنھج أكثر مѧن نظریѧات إلى تحتاج  الأمةمفترقات الطرق التي تواجھھا 

  .تلك أو  لمسألةجزئیة في ھذه ا

ً ومن المعالم الفاصلة  ً  منھجیѧا مسѧألة الصѧراع بѧین العقѧل الفلسѧفي والعقѧل  ومعرفیѧا

ً الأحكѧѧام  لفھѧѧم  حیѧѧث یسѧѧعى العقѧѧل الفلسѧѧفي ،الشѧѧیعي طѧѧارالنصѧѧي فѧѧي داخѧѧل الإ فھمѧѧا

 ً لѧذلك نجѧدهُ  ،فھѧمھѧذا الإلѧى من المعطیات التي یكونھѧا بنفسѧھ للوصѧول  انطلاقامباشرا

ً بجھوده  ً ومعتزا   .معتدا

بѧل عѧن طریѧق وسѧیط  ،ذه الطریقѧةي فلا یسعى لفھم الحكم علѧى ھѧالعقل النصّ أما 

قیѧѧام ثѧѧم بعѧѧد ذلѧѧك  ،مجتمѧѧع دینѧѧي یعتمѧѧد الѧѧنص بشѧѧكل تѧѧام ومغلѧѧق فوجѧѧود .الѧѧنص وھѧѧو

یسѧѧتدعي  ،وتأویلѧѧھوتمحیصѧѧھ  تѧѧھومحاكم الѧѧنص عمѧѧال العقѧѧل ونقѧѧدإجماعѧѧة تطالѧѧب ب

 أننھ شѧأ ھѧذا مѧن ولحفѧاظ علѧى المѧوروث ریѧد اتیѧار محѧافظ ی الحال أن یظھر بطبیعة

ً  ذلك وقد تحقق ،في المجتمع الدینيما اقسیحدث ان ً مѧن الشѧواھد تؤكѧد ك أنإذ فعلا ثیѧرا

عѧѧѧنھم  أصѧѧѧحاب النزعѧѧѧة الفلسѧѧѧفیة المعبѧѧѧر: ھمѧѧѧاین فѧѧѧي الوسѧѧѧط الشѧѧѧیعي وجѧѧѧود تیѧѧѧار

ً بالمجتھѧѧدین ویطلѧѧق علیѧѧھ ،الأصѧѧولیینب والمѧѧنھج  أصѧѧحاب النزعѧѧةالآخѧѧر و ،)١(أحیانѧѧا

  .)٢(عنھم بألاخباریین النصي المعبر

                                                
القرآن : ومصادر التشریع عندھم أربعة . المجتھدین لأنھم یجوزون الاجتھاد" ویسمون أیضا : الأصولیون-)١(

وھي الكافي ، من لا ( والسنة والإجماع والعقل ، ویعتبرون الروایات المأخوذة من كتب الحدیث الرئیسیة الأربعة 
الموثوق والضعیف وغیرھا ، وأنھ یجب البحث فیھا الصحیح والحسن و) یحضره الفقیھ ، الإستبصار ، التھذیب

- مطھري: رظین. في أسانیدھا عند إرادة العمل بھا ، والغالبیة العظمى من علماء الشیعة یؤیدون ھذا المنھج
  .١٣مرتضى ، الاجتھاد في الإسلام ، ص 

المیرزا محمد  ھي حركة بدأت في أوائل القرن الحادي عشر الھجري بظھور وبروز عالم باسم: الأخباریة )٢(
وانتھت إلى تأسیس خط جدید ومدرسة باسم ) الفوائد المدنیة( أمین الاستربادي وذلك من خلال كتابھ المسمى بـ

لا یرون الاجتھاد كما یراه الأصولیون، فسموا بالإخباریین لأنھم : الإخباریونو .الأخباریة في قبال الأصولیة
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إلѧѧى القѧѧرن الثѧѧامن  رجѧѧعإذ أشѧѧار إلیھѧѧا نѧѧص قѧѧدیم ی ،دعوى لیسѧѧت بجدیѧѧدةالѧѧ وھѧѧذه

-٦٤٨(الѧѧدین الحسѧѧن بѧѧن یوسѧѧف الحلѧѧي لعلامѧѧة جمѧѧال ا مѧѧا أشѧѧار إلیѧѧھ وھѧѧو، الھجѧѧري

أمѧѧا الإمامیѧѧة فالأخبѧѧاریون مѧѧنھم لѧѧم : ((إذ یقѧѧول) نھایѧѧة الوصѧѧول(فѧѧي كتابѧѧھ ) ھѧѧـ٧٢٦

علѧѧیھم (یعولѧوا فѧي أصѧول الѧدین وفروعѧھ إلا علѧى أخبѧار الآحѧاد المرویѧة عѧن الأئمѧة 

والأصولیون منھم كأبي جعفر الطوسѧي وغیѧره وافقѧوا علѧى خبѧر الواحѧد ولѧم ) السلام

 أنواعھم بمختلف مللعأما بذلك الأخباریین  واوسم .)١())ره سوى المرتضى وأتباعھینك

غیѧѧر دلیѧѧѧل السѧѧنة فѧѧѧي مصѧѧѧادر  لإنكѧѧѧارھمأو  ،بمѧѧѧا فیھѧѧا الموثѧѧѧق والضѧѧعیف ،الأخبѧѧار

  . )٢(جتھادالا

الأخباریѧة ظѧاھرة جدیѧدة  إن: مفادھѧا، ذلѧك خѧلافھناك وجھة نظر أخѧرى  أنإلا 

ومن أبرز أنصار وجھѧة ) ھـ ١٠٣٦ت(في الكیان الشیعي أتت مع الأمین الاستربادي 

غایѧة مѧا یمكѧن أن إذ یѧرى أن ، )٣()ھѧـ ١٤٠٠ت(النظر ھذه السید محمѧد بѧاقر الصѧدر 

ولا یشیر ، الأخباریة مرحلة من مراحل الفكر الفقھي أننص العلامة الحلي من یستفاد 

ً فѧي ، ذات اتجاه محددإلى حركة  وھذا خلاف ما سعى إلى أثباتھ رجال الأخباریة دوما

عنѧد : ((في كتابھ الفوائد المدنیة قالف ،)ھـ١٠٣٦ت(الأمین الاستربادي مثل  مصنفاتھم

الشѧѧیخ (الله أرواحھѧѧم كالشѧѧیخین العلمѧѧین الصѧѧدوقین  سقѧѧدماء أصѧѧحابنا الأخبѧѧاریین قѧѧد

أمѧا شѧیخ الطائفѧة   )٤())والإمام ثقة الإسلام محمد بن یعقѧوب الكلینѧي) الصدوق ووالده

ً فѧѧي كتابѧѧھ ) ھѧـ٤٦٠ت(محمѧد بѧѧن الحسѧѧن الطوسѧѧي  فقѧѧد عѧѧده صѧѧاحب الحѧدائق أصѧѧولیا

ً في كتاب ) الخلاف والمبسوط(   .)٥()ارالنھایة والتھذیب والاستبص(وأخباریا

والظاھر أن سѧلب صѧفة الأخباریѧة عѧن المحѧدثین القѧدامى لأنھѧم لѧم یقولѧوا بأفكѧار 

المѧدارس الفكریѧة تختلѧف معالمھѧا فѧي طѧѧور  أنوھѧذا أمѧر طبیعѧي حیѧث ، الاسѧتربادي

فلا یعني ذلك وجود قطیعة معرفیة بѧین تیѧار یوصѧف بالقѧدم ، الاكتمال عن طور النمو
                                                                                                                                          

لأخبار أو الروایات الواردة عن أھل البیت علیھ السلام، وینكرون یقتصرون في معرفتھم للأحكام الشرعیة على ا
 .١٣مرتضى، الاجتھاد في الإسلام، ص-ینظر مطھري*صلاحیة العقل لیكون حجة أو دلیلا 

 . ٢٩٦ص، نھایة الوصول إلى علم الأصول، جمال الدین،الحلي ) ١(
 : .قلائد الفوائد، ري شفاھاعن أستاذه الشیخ الأنصا) ١٣٢٢(كما نقلھ العلام رضا القمي  )٢(
 . ١٠٣ -١٠٢ص ، المعالم الجدیدة للأصول، محمد باقر، الصدر: ینظر )٣(
 .  ٩٠ص، الفوائد المدنیة،  محمد أمین، الاستربادي) ٤(
 .٢٦٦الحدائق الناظرة في أحكام العترة الطاھرة ص، یوسف ، البحراني)  ٥(
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الحدیث عن الامتѧداد التѧاریخي للأخباریѧة لا بذلك فإن سلمنا و، وآخر یوصف بالحداثة

وھذا ھو السبب الذي  ،"بادیةآالاستر"یعني صواب ما یطرحھ أتباع الأخباریة الحدیثة 

 إنوعلى ھذا الأساس یمكن القول ، حدا بالسید محمد باقر الصدر أن ینكر ذلك الامتداد

ھناك في الوسط الشیعي أخباریة قدیمة وأخرى حدیثة كمѧا یسѧمیھا الشѧیخ محمѧد رضѧا 

  . )١(المظفر

عѧѧѧام إیѧѧѧران  فѧѧѧي أولاالحدیثѧѧѧة الأخباریѧѧѧة  فقѧѧѧد ظھѧѧѧرت المدرسѧѧة حѧѧѧال أیѧѧѧةوعلѧѧى 

  .كربلاءمدینة والبحرین إلى بعد ذلك  انتقلتثم  )٢()ھـ٩٨٥(

ً أمѧا عوامѧل ظھѧور وتكѧوین الحركѧة الأخباریѧѧة الحدیثѧة   التѧي باتѧت  تمثѧل مفصѧѧلا

ً في تاریخ المذھب الشیعي ً مھما لم تأت ،  والتي امتدت قرابة قرنین من الزمن ،منھجیا

فھنالѧѧك مѧن ذھѧب إلѧѧى القѧول بѧѧأن ، بѧѧل كѧان لنشѧوئھا أسѧѧباب وعوامѧل عدیѧدة، مѧن عѧدم

ً فѧѧѧي زیѧѧادة نشѧѧѧاط التیѧѧѧار ) ھѧѧѧـ١١٣٥ -٩٠٥(الدولѧѧة الصѧѧѧفویة فѧѧي إیѧѧѧران  لعبѧѧت دورا

بسبب تنامي نفوذ رجال المؤسسة الدینیة في الدولة ، الأخباري ونفخ الرماد عن جذوتھ

وھѧѧو مبѧѧدأ یقѧѧول ، حیѧѧث بلѧѧغ حѧѧد التنظیѧѧر بمبѧѧدأ ولایѧѧة الفقیѧѧھ بѧѧأعلى مراتبѧѧھ، الصѧѧفویة

ً وإبأصѧѧالة رجѧѧال الѧѧدین فѧѧي  ان مѧѧنھم رجѧѧال بعѧѧاد الآخѧѧرین الѧѧذي كѧѧإدارة الѧѧبلاد سیاسѧѧیا

مѧن ، وشكل ھذا النفوذ مصدر قلق كبیر لزعمѧاء ھѧذه الدولѧة، ووجوه السلالة الصفویة

، شѧѧغال علمѧѧاء الѧѧدین بصѧѧراع داخلѧѧيھنѧا سѧѧعى رجѧѧال السیاسѧѧة فѧѧي الدولѧѧة الصѧѧفویة لإ

فساھموا في تكوین التیѧار الإخبѧاري لكѧي یصѧادم تیѧار ، یضعف  قوتھم ویبدد سلطانھم

أحѧد المنظѧرین لمبѧدأ ولایѧѧة (٤) الѧدین علѧي بѧن الحسѧѧین الكركѧيالمتمثѧل بنѧور  )٣(العقѧل

  .)٥(الفقیھ

                                                
 .المقدمة، السعادات للنراقيمقدمة جامع ،  محمد رضا، المظفر ینظر)١(
 .١٠٣ص، ١ج، مقدمة كتاب ریاض المسائل) ع(تاریخ فقھ أھل البیت ، محمد مھدي، الآصفي) ٢(
- ٣٢ص، مقدمة كتاب الفوائد الحائریة، دور الوحید البھبھاني في تجدید علم الأصول، محمد مھدي، الآصفي) ٣(

٣٣. 
  .٢٨٠ص، الشیعة الاثنى عشریة الفكر السلفي عند،  علي حسین، ینظر الجابري) ٤(
ھـ ھو الشیخ نور الدین أبو الحسن علي بن الحسین الكركي العاملي والملقب ٩٤٠- ٨٨٦المحقق الكركي) ٥(

ھـ وبدأ اشتغالھ في تحصیل ٨٦٨بالشیخ العلائي تارة وبالمحقق الثاني تارة أخرى ولد في قریة كرك نوح عام 
معاقل العلوم الشیعیة الإمامیة ثم بعد أن بلغ مرتبة النضج العلمي على ید وكانت كرك نوح معقل من ، العلم فیھا

كبار علماء مدینتھ ھاجر إلى مصر لدراسة المذاھب الأربعة ثم بعد تحصیلھ العلم والمعرفة بمناھج المذاھب 
اخذ ، یعیةھـ وكان محط رحالھ مدرسة النجف الأشرف حاضرة العلوم الش٩٠٩الأربعة توجھ إلى بلاد العراق عام
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 طائفة من العلماء والباحثین إلى احتمال وجود علاقة بین المذھب الحسيیَذھَب  و

والمѧذھب  )١()م١٧٠٤ت(الذي ظھر في أوربا على ید الفیلسوف الانكَلیزي جون لوك 

  .)٢(الأخباري الذي ظھر مع الأمین الاستربادي

 ذھَبفѧَ ، لم تقف الآراء في النشأة والتطور للأخباریة عنѧد ھѧذا الحѧد مѧن الجѧدل و

أي قبѧل ) م١٦١٦(الاسѧتربادي كانѧت وفاتѧھ  أنفریق آخر یѧرفض ھѧذا القѧول بѧدعوى 

ھѧѧذا مѧѧردود بѧѧدلیل  أنإلا ، تسѧѧعین سѧѧنة مѧѧن وفѧѧاة جѧѧون لѧѧوك مؤسѧѧس المدرسѧѧة الحسѧѧیة

الѧѧذي یعѧѧد مѧѧن الممھѧѧدین  )٣()م١٦٢٦ت(معاصѧѧرة الاسѧѧتربادي إلѧѧى فرانسѧѧیس بیكѧѧون 

  .)٤(لظھور المذھب الحسي

                                                                                                                                          
- الشیخ الكركي ینھل من نمیرھا العذب على ید كبار العلماء حتى ذاع صیتھ في الآفاق ولقب بالمحقق الثاني

ً توجھ  –المحقق الأول ھو نجم الدین أبو القاسم الحلي صاحب الشرائع ً تاما ولما ظھرت الدولة الصفویة ظھورا
وعندما توفي الشاه المذكور وقام ، اه إسماعیل الصفويإلى إیران وتولى منصب شیخ الإسلام أیام السلطان الش

فأسس المدارس العلمیة وعین في كل بلد إماماً من ) عج(ھـ تولى المحقق منصب نائب الإمام٩٣٠مقامھ طھماسب
ِبلھ ، ینظر الكرمي. یعلم الناس الأحكام وأخذ على عاتقھ تربیة وتدریس كبار رجال الدولة الصفویة بنفسھ، ق

  .٣٢٥ص، ر الزاھر في ترجمة أعلام كتاب الجواھرالبد، ناصر
 ٢٨توفي في ، م ١٦٣٢أغسطس سنة  ٢٩ولد في ، فیلسوف تجریبي انكلیزي )John Loke(جون لوك )١(

وبعد أن قلد لوك مذھب ، انصبت فلسفتھ على إنكار الأفكار الفطریة التي تولد مع الإنسان، م١٧٠٤أكتوبر سنة 
أخذ في )١٦٩٠(بحث یتعلق بالعقل الإنساني (من كتابھ )الكتاب الأول( في القسم الأول القائلین  بالأفكار الفطریة 

وكثیر من الأفكار ، في عرض رأیھ وھو أن التجربة ھي مصدر ما لدینا من أفكار) الكتاب الثاني من القسم الثاني
ویزعم لوك أن فكرة ، وساتالملم،الروائح ، الأذواق، الأصوات، مثل أفكار الألوان، البسیطة یحملھا حس واحد

ویدخل في ھذا النوع ، وبعض الأفكار ینقلھا إحساس أو أكثر، الصلابة فكرة بسیطة تتلقاھا بواسطة حس اللمس
، بدوي، ینظر، وعمل في الطب، ولھ آراء في السیاسة والدین، الحركة، الشكل السكون، المكان أو الامتداد: أفكار 

 . ٣٧٩- ٣٧٣ص، ١ج ،الموسوعة الفلسفیة، عبد الرحمن
 .٦٢- ٦٠ص، المعالم الجدیدة للأصول، محمد باقر، ینظر الصدر)  ٢(
في ، ١٥٦١ینایر سنة  ٢١ولد في ، فیلسوف وسیاسي انكلیزي)(( Francis Bacon(فرانسیس بیكون ) ٣(

ورغم ذلك ظل یشتغل ، عاش حیاة مضطربة حافلة بالأحداث، في لندن١٦٢٦ابریل سنة  ٩لندن وتوفي في 
، المؤدیة إلى تحقیق ما رآه من ضرورة تقدم المعرفة الإنسانیة، ووضع المناھج العلمیة، لفلسفة وتقدم العلومبا

ویرى أن ذلك ھو الذي یؤدي إلى ما ، ولقد كان بیكون یؤمن بضرورة قیام العلم على أساس التجربة والملاحظة
فضل بیكون الرئیسي ھو الدعوة إلى  وبالجملة فان) الإصلاح العظیم( magnahnstauratioاسماه باسم 

وفضلھ أیضا في الروح العقلیة ، إصلاح العلم باستخدام المنھج التجریبي بحسب اللوحات الثلاثة التي حددھا
، عبد الرحمن، بدوي، ینظر)) والعلمیة التي بثھا حتى صار من رواد حركة  التنویر في القرن الثامن عشر

  .٣٩٨- ٣٩٢ص،١ج،ھـ١,١٤٢٧ط، قم إیران، القربى منشورات ذوي، الموسوعة الفلسفیة
ھو القول أن جمیع معارفنا ناشئة عن الإحساسات و وان المعقول ھو )( Sensualisme(المذھب الحسي )٤(

، ١ج، المعجم الفلسفي، جمیل، صلیبا) ویعد ھذا المذھب صورة من صور المذھب التجریبي، المحسوس
  .٤٧٠ص
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 أفكѧѧار انتقѧѧالیسѧѧتبعد  ،الإسѧѧلامیةصѧѧاحب دائѧѧرة المعѧѧارف الأمѧѧین حسѧѧن  ن كѧѧانإو

 وأدت ،الظاھریة التي برزت في ذلك الوقتتجاھات بالا ثرهتأوالاستربادي إلى بیكون 

  .)١(ظھور الحركة السلفیة الوھابیةإلى  كذلك

المدرسѧѧة  وبѧѧینالأخباریѧѧة  بѧѧین المدرسѧة سیاسѧѧيصѧѧراع فكѧري وحѧѧراك وقѧѧع  قѧدو

 وتطѧѧوررصѧѧد  بھѧѧدف تاریخیѧѧةال ھѧѧذه القѧѧراءة توقѧѧد جѧѧاء –الأصѧѧولمدرسѧѧة -العقلیѧѧة 

ولیسѧت الرغبѧة فѧي فѧتح ملѧف قѧراءة  ،الشѧیعي طѧارفѧي المѧنھج فѧي الإ الالانتقѧ تحالا

البالغѧѧة التѧѧي یحظѧѧى بھѧѧا الجانѧѧب  الأھمیѧѧةرغѧѧم  ،ریخيالتѧѧالمجѧѧرد التحلیѧѧل  تاریخیѧѧة

تبین ارتباط المعطیات لتجلى القراءة التاریخیة للفكر تحیث ، والأفكارللعلوم  ألتأریخي

بلѧورة إلѧى التي أدت  الأسبابیعد من أھم إذ أنھ  ،العلمیة بالواقع السیاسي والاجتماعي

والѧѧذي لازال   الإمامیѧѧةمعاصѧѧر لمѧѧنھج البحѧѧث عنѧѧد علمѧѧاء الشѧѧیعة ظھѧѧور الاتجѧѧاه ال و

 ً   .حتى الوقت الحاضرمستمرا

تسѧѧمت بھѧѧا الحقبѧѧة الأخباریѧѧة سѧѧیادة مفھѧѧوم الیقѧѧین فѧѧي اومѧѧن أھѧѧم السѧѧمات التѧѧي 

ً أفرز نتاجمما ، یقین بالدلالةالفمن الیقین بالسند إلى ، الاجتھاد الدیني ً دینی ا داخل نسѧق  ا

، وكانѧت المعركѧة شѧدیدة ،وقد حمل الأصولیون على مشѧروع الیقѧین الأخبѧاري .یقیني

فبعѧد أن انتصѧر الأصѧولي علѧى (،لكنھا ما انتھت إلا عن تشكل واقع جدید بالغ الأھمیة

لقد صاغت المعركة العقل ، ستیقظ من ھول المعركة على ركام من الظنوناالأخباري 

لكن الشك لم یѧذھب بالأصѧولي حѧد الإفѧلاس أو لا أبالیѧة أنمѧا ، الأصولي بمعاییر الشك

نده على شكل ظنون رأى أنھا غطѧت كثیѧر مѧن مسѧاحات عملѧھ فѧي الاسѧتنتاج تظھر ع

تتمثѧل بكیفیѧة فالمشѧكلة المھمѧة   ،)٢()وھنا كانѧت محاولѧة الأصѧولي عقلنѧة الظѧن، الدیني

فقѧد  ،وھذا تساؤل لا یسѧتھان بѧھ بناء نظام فكري دیني على أساس الظنون؟ التمكن من

  .الشیعة سنین طویلة علماءأرق 

ً لعقلنة وتبریر وتفسیر المشروع الشیعيوھذا ما  ً بلیغا للاعتماد على  ،یتطلب جھدا

ً  بإمكѧان الأصولیین ما یسمى عند أو  ،الظن بѧالجمع بѧین الحكѧم أو  التعبѧد بѧالظن أحیانѧا

 ً   .أخرى  الظاھري والواقعي أحیانا
                                                

 .٢٢٦ص، ٢ج، ف الإسلامیة الشیعیةدائرة المعار، حسن، الأمین) ١(
 .٣٣٦ص، نظریة السنة في الفكر الإمامي الشیعي، حیدر، حب اللهینظر )  ٢(
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 ،معاني المصطلحات ذات الصلة بھѧذه الدراسѧةبعض ھنا بیان الباحث حاول یوس 

وھѧدفنا تجلیѧھ المصѧطلح  ،المحاكمѧات والمناقشѧاتإلى دون التعرض موجز من بشكل 

  :بما یلي قدر حاجة البحثا قدر

١-ѧھ : ةالحجیѧراد منѧولي  یѧѧطلح أصѧي –مصѧالمعنى الأولѧѧار – بѧة  الاعتبѧѧوالقیم، 

، یمѧѧة فѧѧي عملیѧѧة الاسѧѧتنباطفمعنѧѧى ذلѧѧك أنѧѧھ معتبѧѧر وذو ق، قلѧѧت خبѧѧر الواحѧѧد حجѧѧةفѧѧإذا 

ي فѧي دائѧرة العقѧل العملѧإلѧى ینتمѧي منطقѧي أي أنѧھ  مفھوم أصولي لاة الحجی والحجیة

   .)١(الحقائق اكتشافدائرة العقل النظري في إلى لا  ،العذر وتحمیل المسؤولیة

 یѧѧراد بѧѧالحكم الѧѧواقعيو ،شѧѧیعي أصѧѧولياصѧѧطلاح : الحكѧѧم الѧѧواقعي والظѧѧاھري-٢

ً فѧي اللѧوح المحفѧ الإلھي مالحك  عرفѧھ اءوظ سѧوالحقیقي الذي أصدره المولى واقعا

   .تصیبھ لا أو جتھاداتناوھذا  الحكم قد تصیبھ ا ،لم یعرفھأم  الإنسان
 ،لكѧن المعنѧى المبسѧط لѧھ ،تعددت اسѧتعمالات ھѧذا المصѧطلح ،الحكم الظاھريأما 

یعرفѧون  النѧاس حینمѧا لاالحكم الذي یجعلھ المѧولى علѧى والغالب في استعمالھ یراد بھ 

ѧѧم الѧو ،واقعيالحكѧѧذا ھѧѧد  وھѧأحѧѧروق الرئیسѧѧاھريالفѧѧواقعي والظѧѧم الѧین الحكѧѧة ب، ѧѧنإف 

ولا الإنسѧان  فیما یفترض الثѧاني عنѧدما یشѧك ،الواقعبفي حالة الشك لا یفترض الأول 

  .)٢(ھیبلغ

مѧѧأخوذ مѧѧن المعنѧѧى  ،التفسѧѧیر الشѧѧائع البسѧѧیط الغیѧѧر معقѧѧد: والأصѧѧول مѧѧاراتالأ-٣

ً  ،)٣(العلامةفي اللغة  الإمارةحیث تعني اللغوي للأمار  أو  الطریѧق ویقصد بھا أصѧولیا

یسمى  لیقین لاأي أن ا ،قع غیر أنھا لیست تامةدرجة من كشف الوا ینتظمالسبیل الذي 

ً  ،مѧارةبالأ الأصѧولیینباصطلاح  بѧل یخѧتص ھѧذا الاسѧم بѧالطرق الظنیѧة الكاشѧفة كشѧفا

ً عن الواقع   .كالیقینما الا ت ،ناقصا

 ابل كونھ معیار ،الكشف عن الواقعلأجل  یكون حجة طلق على ما لایصل فالأأما 

  .والإماراتالیقینیة  الأدلة  عملیة یقوم بھا المكلف عندما یفقد لوظیفة 

                                                
  ٤٥١-٤٤٩ص، المعجم الأصولي، محمد علي، ینظر صنقور) ١(
 .١٨ص ، الحلقة الثانیة، دروس في علم الأصول، محمد باقر، ینظر الصدر)  ٢(
  .١٣٩ص: ١ج، مقاییس اللغةمعجم ، أحمد، ینظر ابن فارس) ٣(
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فیما یسمى النوع الثاني  ،المحرزة الأدلة ب –الأمارات  أي - الأول  ویسمى النوع

الوحیѧѧد  أوجѧѧدھا للأمѧѧاراتأخѧѧرى  تسѧѧمیة ھنالѧѧكو ،العملیѧѧةوالأصѧѧول  العملیѧѧةالأدلѧѧة ب

وعلѧѧى  الاجتھادیѧѧة الأدلѧѧة اسѧѧم  الأمѧѧارات علѧѧى أطلѧѧقإذ  ،)١()ھѧѧـ١٢٠٥ت(البھبھѧѧاني

ھناك جدل أصولي حول الفѧوارق الأساسѧیة بѧین ھѧذین و، )٢(الفقاھتیة الأدلة   الأصول

  .لیس ھذا موضع ذكره، المصطلحین

حد مѧا المقصѧود إلى یقصد بھذین المصطلحین اللذین یشبھان : ثباتوت والإالثب-٤

عن مقام الثبوت الأصولي  فحینما یتحدث ،والوقوع في الفلسفةالإمكان  اصطلاحي من

ً عѧن ثب ،وفѧي مقѧام ذاتѧھلشيء فأنھ یتحدث عما ھو في حѧد نفسѧھ  عѧدم أو  وتѧھ لنѧابعیѧدا

ً عѧѧن علاقاتѧѧھ بحѧѧالات  ،الحكѧѧم فѧѧي مقѧѧام الثبѧѧوت كѧѧذا وكѧѧذا: فیقѧѧال ،ثبوتѧѧھ لنѧѧا أي بعیѧѧدا

  .لشيء مابداء براز والإالكشف والاكتشاف والإ

ظھѧار في أفق الإأو  الصورة الانكشافیة للشيء في أفق العقلثبات فھو م الإمقاأما 

   .برازوالإ

وذلѧك كمѧا فѧي سѧبق الإمكѧان  ،الإثباتمقام الثبوت أسبق من مقام  إن يالبدیھ ومن

فلا تصل النوبة  ،مقابل الاستحالة ،يء قبل وقوعھففي البدایة یكون إمكان الش ،للوقوع

ً فѧي ذاتѧھ ومقѧام ثبوتѧھإذا  الأصولي عند والإثباتالثبوت إلى  ً مسѧتحیلا فѧلا  ،كѧان أمѧرا

مѧѧا دام  تصѧѧبح عدیمѧѧة الجѧѧدوىإذ  ،لتѧѧي تѧѧدعي وقوعѧѧھا الأدلѧѧة  معنѧѧى للبحѧѧث فѧѧي تلѧѧك 

                                                
ھـ في أصفھان ینتھي نسبھ ١١١٧الوحید البھبھاني ھو العلامة المجدد محمد باقر بن محمد أكمل ولد سنة )١(

( لذلك تراه یعبر عنھ في بعض مصنفاتھ بـ، إلى الشیخ المفید من طرف الأب  ومن جھة إلام إلى المجلسي الأول
حیث تتلمذ على ید ، اه بعد أن اكتسحت أصفھان موجھ من الاضطراباتانتقل إلى النجف الأشرف منذ صب) الجد

أكابر علماء الشیعة الإمامیة في تلك الفترة حتى أجیز من قبل جملة من أعلام الطائفة منھم السید بحر العلوم  
ھا اكتسب ولبث فیھا ما یزید على ثلاثین سنة ومن) بھبھان( وملا محمد باقر الاستربادي ثم بعد ذلك سافر إلى 

لقب البھبھاني واشتھر بھ  ثم انتقل إلى مدینة كربلاء المقدسة وھي یومئذ مجمع الأخباریین ورئیسھم فیھا الشیخ 
ثم وقف في الصحن الحسیني الشریف ونادى بأعلى ، فحضر بحثھ أیاما) الحدائق( یوسف البحراني صاحب 

ترید؟ فقال أرید أن یمكنني الشیخ یوسف البحراني من وقالوا ما ، صوتھ أنا حجة الله علیكم فاجتمع علیھ الناس
كما ینقل صاحب تنقیح المقال ، فاستجاب إلى طلبھ الشیخ البحراني، منبره ویأمر تلامیذه أن یحضروا تحت منبري

ولولا ھذه الحركة لكان ، ویعد ھذا نقطة تحول عظیمة في تاریخ التشیع، في الجزء الثاني صفحة خمسة وثمانون
مقدمة ، المیر محمد الیثربي، ینظر الكاشاني، سیرة الفقھ الشیعي ومناھج البحث والاستدلال بشكل آخرالیوم م

 .كتاب الرسائل الأصولیة للوحید البھبھاني 
 . ٢٠٧-٢٠٤ص، المعجم الأصولي، و صنقور، ٢٣-٢٢ص، الحلقة الثالثة، محمد باقر،ینظر الصدر )  ٢(
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لنѧرى ھѧل بعѧد   ،الأدلѧة دراسѧة ھѧذه إلѧى تقѧل وقوعھ فنن أمكنإذا  أما ،یل الوقوعستحی

  .)١(؟أمكان وقوعھ قد وقع

  .لھا وھناك مصطلحات أخرى قد یتناولھا البحث بالبیان في عرض دراستھ

   

                                                
 .٣٧٥ص، سنةنظریة ال، حیدر ، حب اللهینظر )  ١(
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  )نفلسفة الظ( حكامیتافیزیقا الأم: الأولالفصل 

  تمھید  

  یدیولوجي لمقولة الظنالتوظیف الإ: الأولالمبحث 

  

  قبة الرازيابن  شكالیاتإ: المبحث الثاني

  

  النظریات الفلسفیة في تأسیس مقولة الظن: المبحث الثالث
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  مھیدت

  

 –لكي یدخل المنھج الشیعي سیاق العقلنة وفتح باب جدید في مناھج المعرفة 

ً لاستخدام النطاق العقلي – االابستومولوجی والمتتبع إلى الوحید  ،كان مضطرا

ً عقلانیة لمواجھة  )ھـ١٢٠٥ت(البھبھاني وأجیال مدرستھ یجدھم قد سلكوا سبلا

فعندما یدخل التشكیك والظن على دلالة ، الأحداث الفكریة الصاخبة التي عاشوھا

ً إذا ك، فلن یكون بالإمكان تبریر الظن بالظن، النصوص وصدورھا ان مضطرا

فكانت النزعة العقلیة  .لتوظیف إمكانات أخرى خارج إطار النصوص لأنھا ظنیة

وھذا من أھم العوامل التي ساعدت على أیجاد النفوذ الفلسفي في ، ملاذه الوحید

نجد على سبیل المثال منھج الشیخ مرتضى ف .الدراسات الشیعیة

، الاستدلالي لحركة الاجتھاد منھاورفضھ مقولات في المنھج ) ھـ١٢٨١ت(الأنصاري

  .)فرائد الأصول(المنقول التي أسقطھا في كتابھ  عمقولة الإجما

ً في  )١( –الإجماع المنقول - كیف لعبت ھذه المقولة ولیس بخافٍ  ً كبیرا دورا

مناھج المعرفة وعملیة اكتشاف  الأحكام سیما بعد عصر العلامة جمال الدین الحسین 

یجد أن الإجماع المنقول كان  فالمتتبع لكتب الإمامیة، )ھـ٧٢٦ت(بن یوسف الحلي 

ً وبقوه في الوسط الشیعي وحتى الشیخ الأنصاري الذي ، ویصعب مخالفتھ، حاضرا

ً للحالة العامة التي اعتاد علیھا  ً لھا مراعیا سعى لھدم ھذه المقولة فانھ بقى أسیرا

النظریة والتطبیق من خلال حیث یلحظ عنده الازدواجیة بین ، العلماء الذین سبقوه

                                                
عندما نقوم بتتبع واستقراء لآراء الفقھاء تكون قد تأكدت ، قسمین منقول ومحصلینقسم الإجماع إلى ) ١(

إما إذا وصل إلیك كلام فقیھ یدعي الإجماع دون أن تتأكد من صحتھ تاریخیا ، وحصلت على الإجماع وھذا المحصل
 . فھو المنقول
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–وھذا أمر طبیعي إذ للمقولة ، والطھارة، مثل كتاب المكاسب، الاطلاع على كتبھ

لیس من السھل التحرر منھا ولم تكن و ،ھیمنھ كبیرة ولعدة قرون –الإجماع المنقول 

منذ زمن  -المقولة الوحیدة التي تعرضت إلى الاھتزاز في الفترة المعاصرة  

زعیم الحوزة بل كانت في سیاق تصاعدي حتى بلغت مع  –الأنصاري إلى یومنا ھذا 

ً عندما نسف مقولة ) ھـ١٤١٤ت(أبو القاسم الخوئيالعلمیة في عصره السید  ً عالیا مبلغا

  .)٢(ونظریة الجبر والوھن )١(شھرة الفتوائیةال

  

ً بمناخ ظني ً إلى أزمات ، فكان ھذا الانھیار لأركان الأدلة مصحوبا ً ومفضیا منتجا

ً إلى نتائج لم یسبق لھا قالفقیھ احتمال خروج منھا  ،وھواجس، نفسیة تضغط وبقوة ھرا

ً ، مثیل ولم یقل بھا قائل ً مریحا  للمجتھد كونھ یأتي بنتائج جاھزةفان الإجماع كان دلیلا

  .ومطابقة لمذاق ومزاج الموروث

  

                                                
شتھار الفتوى بحكم من الأحكام دون أن یكون ثمة مستند معلوم لھذه الشھرة الفتوائیة والمقصود منھا ا) ١(

 ً  . ٢٣٩ص، ٢ج، المعجم الأصولي، محمد علي، ینظر صنقور، الفتوى ولو كان ضعیفا
فھذا العمل عمل یكون جابراً . نظریة الجبر والوھن والمقصود منھا ھو أذا عمل المشھور بروایة ضعیفة )٢(

وھذه الشھرة ، وان كانت قویة السند فھذا انكسار ووھن لھاھور عن الروایة وان اعرض المش. لضعف السند
وتكون جابرة بشرطین الأول أن تكون الشھرة العملیة واقعة بین قدماء الأصحاب ، المعبر عنا بالشھرة العملیة

ي مقام الإفتاء الثاني استناد الفقھاء إلیھا ف، والشیخ الطوسي، وسلار، والمفید، والصدوقین، كالسید المرتضى
، وإلا فمع احتمال وجود مستند آخر فأن ھذه الشھرة لا تكون جابرة، وانھ لا مدرك لھم غیر ھذه الروایة الضعیفة

  . ٢٣٩ص، ٢ج، المعجم الأصولي، محمد علي، ینظر صنقور
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فلا بد من الاستعانة بمقولات تلبي حاجة المرحلة وتلائم العقلانیة الجدیدة وھذا 

خلف ظھور  الكامنةالدوافع  نتیجة ،)١(الذي حصل في ظھور مقولة السیرة العقلائیة

ً كبدیل ، )٢(بعض المقولات    .الانتفاع منھ یمكن اضطراريأو توظیف الظن أیدیولوجیا

تطاع الخروج من وسط ذلك الركام اسي ن العقل الشیعبأ القول یمكنوبالنتیجة 

یعرض البحث من كما س بناء وترمیم منظومتھ المعرفیة وإعادةترتیب مناھجھ  عادةبإ

  .لمقولة الظن في ما یأتي الإیدیولوجيخلال بیان التوظیف 

   

                                                
بغض النظر عن . یقصد بالسیرة العقلائیة الممارسة والارتكاز الذي صدر أو یقوم بھ العقلاء بوصفھم عقلاء )١(

أي خصوصیة دینیة أو عرضیة أو لغویة  أو عرفیة فكل عرفٍ عقلائي یمارسھ العقلاء ویسیرون علیھ طبقاً 
أماكنھم و أعرافھم یعملون بما یفھمونھ من على سبیل المثال فأن العقلاء على اختلاف أزمنتھم و، لعقلانیتھم فقط

كلام بعضھم ویعتمدون علیھ في محاججاتھم وفي محاكماتھم ولا لدیانة منھم أو وطنیة أو لون أو صباح أو مساء 
ومن الجدیر بالإشارة أن ھذا التطابق العقلائي على سیرة ما . بل لفطراتھم ولما یتمتعون بھ من وصفھم عقلاء

لذلك یعبر ، س بحجة أي لیس ذا اعتبار في منھج الاستنباط حتى تحظى بإمضاء الشارع لھاوممارسة معینة لی
أي أننا ننظر في النصوص الدینیة فان ورد فیھا ما یردع أو ، أن حجیة السیرة العقلائیة حجیة إمضائیة: عنھا 

فانا سنكتشف من عدم ردع  إما إذا لم یكن ھناك ردع، ورفضنا السیرة، ینھى عن ھذه السیرة أو تلك أخذنا بـھ
وإلا لردع ، ودفع المشرع من سیرة عامة الناس عبر العصور انھ یقرھا ویرضاھا وھذا ھو الإمضاء والموافقة

وتعدت نوبة التفكیك . حیث انھ المكلف ببیان الأحكام وشرح الدین، وھذا من مقدمات الحكمة كما یعبرون، وبین
فقد لا ، العقلاء إلى مسالة ارتكازاتھم أي ھناك تفكیك بین السیرة والارتكاز إلى ابعد مما ھو في القول والفعل لدى

وھنا لعلھ یتضح أن المسلك التفكیكي المتبع ھو ذو نزعة . بل ارتكاز ووعي، یكون ھناك فعل میداني عقلائي
ً أو ممارسة عامة یقوم بھا الم: إما السیرة المتشرعیة . سیكولوجیة ً أو سلوكا تشرعة والمتدینون فتعني أن عرفا

فھذه سیرة دینیة المراد بھا أن الفعل قام بھ أشخاص بما ھم ، ثم لا نجد ما ینھى عن ھذا الفعل )ع(عصر المعصوم 
وھذا ، كما لو كانت السیرة للشیعة فحسب، ولربما تضیق الدائرة وتكون السیرة دینیة بالمعنى الأخص، متدینون

ومن .  ولى العقلاء بما ھم عقلاء ومنطق الثانیة المؤمنون بما ھم متدینونھو ابرز فارق بین السیرتین فننطق الأ
إما السیرة ، حجیتھا إمضائیة –كما أشرنا  –الفوارق أیضا اكتساب السیرتین للاعتبار والحجیة فالسیرة العقلائیة 

ة یكشف منطقیاً أي أن جري أتباع دین ما على سیرة دینی. المتشرعیة فلیس حجتھا إمضائیة بل من باب الكشف
عن انطلاق ھذه السیرة من دوافع دینیة ترتیط  بصاحب الشریعة نفسھ ومن الأمور الجدیرة بالبحث والاھتمام ھي 

نفسھ؟  )ع(حیث أن وجودھا كاشف عن موقف المعصوم ) ع(كیف نعرف ھذه السیرة موجودة عصر المعصومین : 
ولا مجال لسردھا ، حیث ذكر خمسة طرق للتعرف على ذلك ھذا ما أجاد فیھ الشھید الصدر في مؤلفاتھ الأصولیة

 .ولكن یمكن مراجعتھا لمن أراد الزیادة
  .٩٧ - ٩٣ص، ٢ج، مباحث الأصول، محمد باقر، الصدر)  ٢(
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  :لمقولة الظن الإیدیولوجيالتوظیف : الأولالمبحث 

فكѧرة  عنѧدما ظھѧرتالأخباریѧة  فكر الشیعي بعد الحقبةبلغ التنامي الظني في اللقد 

 قѧѧѧوانین(صѧѧѧاحب كتѧѧѧاب   )١()ھѧѧѧـ ١٢٣١(الانسѧѧѧداد التѧѧѧي أشѧѧѧتھر بھѧѧѧا المیѧѧѧرزا القمѧѧѧي 

أرقى مظѧاھر التحلیѧل بѧ الإمامیѧةالشѧیعیة  المدرسѧةت ھѧذه الفكѧرة أبѧد فقد ،)٢()صولالأ

ً الفلسѧѧفي  حیѧѧث تعنѧѧي مقولѧѧة الانسѧѧداد التѧѧي تقابلھѧѧا مقولѧѧة  ،فѧѧي موضѧѧوع الظѧѧن عمومѧѧا

معرفѧѧة  یѧѧةمعرفѧѧة الدینالإلѧѧى لوصѧѧول ل عѧѧدم قѧѧدرة المجتھѧѧد والباحѧѧث الѧѧدیني ،الانفتѧѧاح

  .علمیة

تصѧنف إلѧى إلѧى ن فكرة الفصل الزمني للتѧاریخ المعرفѧي فѧي المنظومѧة الشѧیعیة إ

محمѧد بѧن حقبة مѧا قبѧل إلى حیث ینظر عادةً  ،زمن بعید منذانسداد  وحقبة انفتاححقبة 

مѧا الحقبѧات التѧي نیب ،حѧد مѧاإلѧى  انفتѧاحعلѧى أنھѧا حقبѧة ) ھـ ٤٦٠ت(الطوسي الحسن 

وكلما تمادى الزمان وأبتعد المسѧلمون عѧن  ،تصاعدي لظاھرة الانسداد تلیھا تتسم بتنامٍ 

  .)٣(أكبر بكثیر من فرصة الانفتاح –عندھم  –كانت فرصة الانسداد  ،عصر النص

 ،القѧѧرن الثالѧѧث عشѧѧر والرابѧѧع عشѧѧر الھجѧѧریینومقولѧѧة الانسѧѧداد التѧѧي ظھѧѧرت فѧѧي 

ً حیѧѧث   المصѧѧطلح –أي أن الانسѧѧداد یشѧѧمل بحسѧѧب  ،مѧѧن ذي قبѧѧل أوسѧѧعلقیѧѧت تحѧѧولا

الوجѧداني  الیقѧین ویقصد بѧالعلم ھѧو التعبیѧر عѧن ،علميأو  كل ما ھو علم –الأصولي 

 ،واعتبѧارهكѧل ظѧن قѧام دلیѧل خѧاص علѧى حجیتѧھ  نتعبیѧر عѧفھѧو  العلميأما  ،الحقیقي

جانѧب عѧدم ثبѧوت أي دلیѧل برأیѧھ إلѧى نسد عنѧده بѧاب العلѧم بالشѧریعة قد ا وبذلك یكون
                                                

ھو الشیخ أبو القاسم بن محمد حسن بن نظر علي القمي من بیت علم ) ھـ١٢٣١-١١٥١(القمي ، المیرزا )١(
ھاجر من إیران إلى كربلاء المقدسة حیث انضم إلى ، الفقیھ السید حسین الخونساريبعد أن تتلمذ على ید ، وتقى

ً من أعلام المدرسة النجفیة  في ، درس العلامة المجدد الشیخ الوحید البھبھاني ثم انتقل إلى النجف لیصبح علما
الفقیھ محمد جواد العاملي تلك الفترة حیث تتلمذ على یده جملة من الأعلام منھم المحقق محسن الكاظمي  والسید 

ولھ عدة مصنفات منھا كتاب القوانین ، صاحب كتاب مفتاح الكرامة والسید عبد الله شبر صاحب التفسیر المعروف
 ٥٤٣ص، ینظر البدر الزاھر في ترجمة أعلام كتاب الجواھر، وغنائم الأیام في الفقھ وجامع الشتات، في الأصول

. 
تألیف المحق المیرزا أبي القاسم بن المولى محمد حسن المعروف بالمیرزا القمي وھو ": قوانین الأصول" )٢(

وبقي یدرس بعد كتاب المعالم ، فقد أشتمل كتابھ على أبواب الأصول المعروفة. من أعظم تلامیذ الوحید البھبھاني
وان عزف الطلاب عنھ بعد فترة غیر ، بةفي الحوزات العلمیة في النجف الأشرف وغیرھا حتى العصور القری

من بحوث ھو ما یعرف في ألسنة الأعلام ) القوانین( واھم ما امتاز بھ ، )كفایة الأصول( یسیرة من ظھور كتاب 
ینظر . ( وقد أدى كتاب القوانین مھمة جلیلة في دفع المباحث الأصولیة نحو النضج والتكامل، بدلیل الانسداد

 ) ٢٠٥-٢٠٣ص، تاریخ وتطور الفقھ والأصول في حوزة النجف الأشرف العلمیة، محمد جعفر، الحكیم
 . ٣٩٦ص ، نظریة السند، حیدر، ینظر حب الله) ٣( 
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لانسѧѧѧداد الصѧѧѧغیر اإلѧѧѧى قسѧѧѧموا الانسѧѧѧداد و ،)١(أي ظѧѧѧن خѧѧѧاص واعتبѧѧѧار حجیѧѧѧةعلѧѧѧى 

مطلق الظن یسمى عنѧدھم بالانسѧداد اعتبار  إلىالتي توصل  الأدلة ف، والانسداد الكبیر

وقѧد شѧغلت  .صѧغیرانسѧداد  فھѧو ظѧن خѧاصاعتبѧار  إلѧىالظن الذي یوصل أما الكبیر 

ً فѧѧي دراسѧѧات أصѧѧول الفقѧѧھمباحѧث الانسѧѧداد  ً كبیѧѧرا الثالѧѧث القѧѧرنین عنѧѧد الإمامیѧѧة  حیѧѧزا

 .فѧي خاتمѧة مباحѧѧث حجیѧة خبѧر الواحѧѧد قѧد وضѧѧعتو ،والرابѧع عشѧѧر الھجѧریینعشѧر 

) ھѧـ١٢٨١ت(وأستمر حضوره إلى أن وصѧل الѧدور إلѧى الشѧیخ مرتضѧى الأنصѧاري 

ً في كتابھ  حتى أخذ  ھمن بعد ذلك أجھز علی) فرائد الأصول(الذي أفرد لھ مجالا كبیرا

 ً  أنإلا ، ولعل الیوم ھناك من یطالب بحذفھ من الدراسات المنھجیة، بالانحسار تدریجیا

ً  )ھѧـ١٢٨١ت(الفكر الشیعي أعاد توازنھ بعѧد الشѧیخ مرتضѧى الأنصѧاري بѧین متوسѧطا

لقѧرن الثالѧث كѧان ا بعѧد أن، مدرسѧة الیقѧین المطلѧق ومدرسѧة الشѧك المطلѧق، مدرستین

 ،وكѧѧان ھنѧѧاك تفكیѧѧر واسѧѧع بغمѧѧوض الѧѧدین، عشѧѧر عصѧѧر ازدھѧѧار الѧѧدرس الانسѧѧدادي

ѧѧث بھѧѧتنیر البحѧѧذاكویسѧѧأزم آنѧѧع المتѧѧین الوضѧѧذي یبѧѧنص الѧѧورة  ،ذا الѧѧر وبصѧѧإذ یظھ

ѧѧѧین طیاتѧѧѧحة بѧѧیعي إزاء  ھواضѧѧѧف الشѧѧѧى الموقѧѧѧق علѧѧѧة القلѧѧѧریعة حالѧѧѧین بالشѧѧѧالمتربص

الشیخ جعفر كاشف  یقول ؟مذھب الإمامیةیكتنف ض وغم منفھل ، المحمدیة السمحاء

ً ، )٢()ھـ١٢٢٧ت(الغطاء أدري ولیتني علمت أنھ ما السѧبب ومѧا الباعѧث فما (: مستنكرا

ضѧوء الشѧریعة  إخمѧادلم یزالѧوا سѧاعین فѧي  من أن بعض أصحابنا رضوان الله علیھم

ونسبوا  ،الأبوابأكبر  للأعداءثبات الخفاء في مذھب أئمة الھدى حتى فتحوا إالغراء و

علѧѧى  الأطفѧالوأبعѧدوھم عѧѧن الصѧواب وبعثѧѧوا علѧى تجѧѧري  ،الخطѧѧأإلѧى أكѧابر فقھائنѧѧا 

 لم یعرف الحرام من الحѧلال وتلѧك مصѧیبة عامѧة نسѧأل اللهفحول العلماء الذین لولاھم 

                                                
ً معتبراً )   ١( في حالة ثبوت برھان عقلي أو آیة قرآنیة یفیدان اعتبار أخبار الآحاد مثلاً فأننا نسمیھا حینئذ ظنا

 . كما نسمیھ بالظن الخاص
ھو الشیخ أبو موسى جعفر بن خضر بن یحیى الجناجي ) ھـ١٢٢٨-١١٥٦(جعفر كاشف الغطاء الشیخ  )٢(

ھـ في أسرة عرفت  بالعلم والتقى تتلمذ على ١١٥٦الحلي النجفي شیخ الطائفة في عصره ولد في النجف الأشرف 
شیخ محمد حسن النجفي ید الشیخ الوحید البھبھاني ولھ إجازة عنھ وقد تتلمذ على یده جملة من علماء النجف كال

صاحب كتاب جواھر الكلام  والشیخ أسد الله التستري صاحب كتاب المقابس والسید محمد جواد العاملي صاحب 
شرح ، ولھ عدة مصنفات منھا كتابھ الشھیر كشف الغطاء عن مبھمات الشریعة الغراء، كتاب مفتاح الكرامة

 .لقب بالشیخ الأكبر ، المأمول في علم الأصول غایة، بعض أبواب المكاسب من قواعد العلامة الحلي
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إذ یقصѧد بالأطفѧال المتطفلѧین الѧذین یصѧدرون عѧن قلѧة علѧم أو ، )١()الوقایة منھاتعالى 

  .المحیطة جھل في كثیر من الظروف

ً ، للخروج من عنق زجاجة الانسداد فربالتضاوھنا تبدأ الجھود  ما ھو الحل بعد  إذا

  فقدان العلم بل وحتى الظنون الخاصة؟

بѧѧأي أداة یѧѧتمكن مѧѧن الوصѧѧول إلѧѧى عѧѧالم الغیѧѧب لیѧѧأتي بأحكѧѧام تكѧѧون حافظѧѧة و  

  ؟للمصالح ومبعدة للمفاسد الواقعیة

مѧѧن العلمѧѧاء مجموعѧѧة مѧѧن الأدلѧѧة العقلیѧѧة التѧѧي تنѧѧتج  لѧѧةالحѧѧل مѧѧن وجھѧѧة نظѧѧر جمو

  .وقد أطلقوا علیھا أدلة حجیة الظن المطلق أو مطلق الظن ،اعتبار الظن في الدین

  .لاستجلاء الأمرفلا بد من الوقوف على دلیل الانسداد 

  

  دلیل الانسداد 
العلѧم  لا یتعѧدى بتلѧك الحكѧامالإنسѧان  معلѧ بَیѧْدَ أنَّ ، في كل واقعة حكѧم تعالىن Ϳ إ

ولكن  ،خالدة خلود ھذه الشریعة الغراء، ونعلم أن ھذه الأحكام حیة لا تموت ،الإجمالي

الأحكѧام  تعامل مع ھذه ی مع أن المكلف یجب أن ،بتلك الأحكاملیس لدینا علم تفصیلي 

ثѧѧم إن ، الأحكѧѧامھѧѧذه لاسѧѧتنباط بѧѧذل الجھѧѧد والتفتѧѧیش فѧѧي فѧѧلا بѧѧد أن ی .دقѧѧةبوالتكѧѧالیف 

ً فѧلا تصѧل  الأسس الخاصة باستنباط الأحكام قد تقصر عن معرفة بعض الأحكام أیضѧا

فأنھ ، الظن فلا یصل إلى الرجحانوحتى لو حصل ، إلیھا على مستوى الیقین أو القطع

سѧى فمѧا ع ،أقѧلأو  بقلیѧل أكثѧرأو  ةبالمائعن خمسة في بعضھا  الكشفیتعدى نسبة  لا

فعѧل بعѧد أن غلقѧت یأن الأحكѧام مѧن مѧداركھا المقѧررة  المجتھد المختص بالفحص عن

  أبواب العلم؟ ھأمام

یلѧѧتمس و -فѧѧي ھѧѧذا الفѧѧرض– الوجѧѧدانيتخلѧѧى عѧѧن قѧѧلاع الیقѧѧین والعلѧѧم یالحѧѧل أن 

علѧى فالمسѧؤولیة تقѧع  .الله ارتضѧاھابالسѧبل الظنیѧة التѧي  الإلھیѧةالأحكѧام  إلىالوصول 

بحیѧث  ،الشѧارع ارتضѧاھاذاك قѧد أو  السبیل الظنѧيعما یؤكد أن ھذا البحث في عاتقھ 

                                                
 . ٣١٥ص، ١ج، كشف الغطاء، جعفر، كاشف الغطاء) ١(
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یفصѧح عѧن  أنأي شѧيء یمكѧن أو  روایѧة متѧواترةأو  آیѧة من ،بالاعتماد علیھ ھتسمح ل

  .جلّ وعلا المولى إرادة

دلیѧل واضѧح لѧم یكشѧف  ،ولكن بعد الفحص عن دلیل یجعل الاعتبار لھѧذا الطریѧق

ً بأنھ  ً ظنیا فمѧا ھѧو إذا  .على وجѧھ الجѧزم ،وبین عباده ھبین ھحج ،سبحانھ قد جعل سبیلا

  ؟حلال

   بعѧѧد العجѧѧز عѧѧن تحصѧѧیلھا عѧѧن طریѧѧق ،الإلھیѧѧةفھѧѧل مѧѧن الممكѧѧن تجاھѧѧل التكѧѧالیف 

  ؟ولا حتى عن طریق ما ھو بمنزلة العلم ،العلم

في كѧل حالѧة شѧككنا فѧي وجѧود تكلیѧف فیھѧا علѧى مسѧتوى  الاحتیاط أو نتخذ مسلك

الملѧѧѧبس والمأكѧѧѧل أو ، مѧѧѧن ممѧѧѧا یتعلѧѧѧق بالصѧѧѧلاة أو الصѧѧѧیام، العبѧѧѧادات والمعѧѧѧاملات

فإذا شككنا في شرب المادة الفلانیѧة تركنѧاه وفѧي ، وغیرھاوالمشرب والتداوي والسفر 

بمѧا یضѧمن ، وعلى ھذه الشاكلة ،لشكنا بالوجوب، قرئناقراءة الدعاء عند رؤیة الھلال 

  ؟حق المولویةخروجنا من عھدة التكلیف قضاءً ل

  ؟الأمثل أي ھذین السبیلین ھو الحلفمفترق طرق  ندھذا نقف عبو 

ً ، ن الله لا یرضѧى بѧھأبѧ -وبضѧرس قѧاطع-فالأول یمكن القѧول   أنلا یقبѧل إذ قطعѧا

 المجѧرد أننѧا واجھنѧا معضѧلة فѧي وصѧولنا إلیھѧ، نترك ھذا الدین ونھمل أحكامھ بالكلیѧة

  .فمن الأفضل تجاھل ھذا الحل وننظر في الطریق الآخر

ً  أنإلا  ذلѧѧك بالتأكیѧѧد یѧѧؤدي إلѧѧى اخѧѧتلال  إذ أن، الطریѧѧق الآخѧѧر غیѧѧر منطقѧѧي أیضѧѧا

للѧزوم ، مقتضى الاحتیاط في كل مسѧألةإذ یتعسر على فرد أن یعمل على ، نظام الحیاة

إذا دار الأمѧر بѧین بѧل بعضѧھا لا یمكѧن فیѧھ الاحتیѧاط كمѧا ، العسر والحرج في بعضѧھا

فكیف إذا طلبنا من الناس أن تعیش حیاتھا  ،محذورین كالشك في حرمة شيء ووجوبھ

  .بھذا تكون قد أغلقت جمیع الأبوابو، على وفقھ

فѧѧلا بѧѧد مѧѧن حѧѧل فѧѧنحن غیѧѧر قѧѧادرین علѧѧى سѧѧلوك طریѧѧق الاحتیѧѧاط للزومѧѧھ العسѧѧر 

، ولسنا قادرین على الوصول إلى العلم ولا حتى سبیل الظن الخاص المعتبر ،والحرج

نأخذ بما نظن بھ من التكالیف من أي طریق أتى ذلك  أنأما : فلم یعد أمامنا إلا خیاران
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 .أو نأخذ بالموھومات والمحتملات التي تنزل عن الظن حسب القیمة الاعتباریة ،الظن

  .وھذا ھو الدلیل العقلي، یطلق حكمھیأتي دور العقل لھنا و

ن تقدیم المشكوك والموھوم على المظنون ھو تقدیم للمرجوح على الراجح وھѧذا إ

وبعد ھذا المخاض العسیر تكѧون النتیجѧة ، فلا بد إذا من تقدیم الظن أینما وجدناه، قبیح

ً باعتبار حجیة مطلق الظن ً عقلیا   .حكما

ً وأشكتخذ صاالذي  ،ھذه صورة لصیاغة دلیل الانسداد علمѧاء  عѧدة علѧى یѧدلا ایغا

مجموعѧة  ھیѧأةفقѧد جعلѧھ بعضѧھم علѧى  ،یومنا ھѧذاإلى منذ القرن الثاني عشر و الشیعة

  .قضیة واحدةفیما صیرھا آخرون  ،الأخرىمن القضایا المرتبة الواحدة منھا تلو 

 فیمѧѧѧا بینѧѧѧھ فѧѧѧي عѧѧѧدد المقѧѧѧدمات وترتیبھѧѧѧا مѧѧѧن الناحیѧѧѧةالأول  ختلѧѧѧف الفریѧѧѧقاوقѧѧѧد 

  :غتینالصینموذجین أعرض یوس ،المنطقیة

فرائѧѧد (فѧѧي كتابѧѧھ ) ھѧѧـ١٢٨١ت(الأنصѧѧاري مرتضѧѧى الأعظѧѧملشѧѧیخ عѧѧن ا :الأولѧѧى

  : )١(على النحو التالي وھي) الأصول

    .منسد  في معظم المسائل الفقھیة) العلمي(باب العلم والظن الخاص  إن -أ

ي رنجѧ أنكمѧا لا یصѧح  ،الشѧرعیة المشѧتبھة لѧدیناالأحكѧام  إھمѧالیجوز لنѧا  لا -ب

مسѧؤولیة أساسѧیة  –حتى مع الانسداد–فیھا بأجمعھا أصالة عدم وجودھا بل أمامنا 

  .تجاھھا

  .الشرعیة ھو الاحتیاطالأحكام  لیس السبیل لامتثال ھذه -ج

أي  ،الموافقѧة الوھمیѧةإلѧى ھنا فالعقل یحكم بعѧدم جѧواز الرجѧوع إلى إذا وصلنا  -د

ولا  ،علѧى الخمسѧین بالمائѧة لا یزیѧد فاحتمالھѧا ،الاحتمѧالتكون مرجوحѧة تلك التي 

فѧلا بѧد  ،بإحѧداھاالطرفین دون تحصیل ظѧن أحد  إلىیة بالرجوع الموافقة الشكّ إلى 

  .)٢(حجھفیكون  ،من الظن

 - جعѧل         والѧذي) ھـ ١٣٢٩ت(الآخوندللشیخ ملا كاظم  ما عن وھي :الثانیة

  :)٣(في مقدمات خمس ھي –دلیل الانسداد 

                                                
 .٢١١-١٨٤ص، ١ج، فوائد الأصول، محمد علي، ینظر الكاظمي )١(
 .المصدر نفسھ ینظر)٢(
 . ٣١٥-٣١١ص، ،كفایة الأصول، محمد كاظم، الخراساني )٣(
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  .وجود تكالیف كثیرة فعلیة في الشریعةلا اجمالمعلوم إ -أ

فلم یعѧد مѧن الأحكام كثیر من ھذه التكالیف و فيان باب العلم والعلمي قد انسد  -ب

  .إلیھا الممكن الوصول

لا  العلمي بھا بلأو  العلمانسداد  بحجةالجائز إھمال ھذه التكالیف  غیر انھ من -جـ

  .من التصدي لھا لامتثالھا بالقدر الممكن بد

وجѧود تكلیѧف فرضیة كون الاحتیاط ھو الحѧل الممكѧن فѧي كѧل حالѧة نحتمѧل  إن -د

   .غیر جائز الأحیانلاحتیاط غیر واجب بل في بعض اف ،شرعي غیر منطقي

  .قبیحأمر  ترجیح المرجوح على الراجح إن -ھـ

لѧم  بَیْدَ أنھا ،ومتانةدلیل الانسداد وأكثرھا دقة  ةغاكانت ھذه صورة واضحة لصیو

على ھذا الدلیل  ،في مدرسة النجف لھا علماء الشیعةتسلم من الملاحظات التي سجّ 

  .)١(انھاالقارئ لمراجعة ھذه النقود في مظ نحیل
ھذه الوقفة على أھمیة الظن في معرفة الحكم الشѧرعي لا بѧد مѧن النظѧر إلѧى  وبعد

الظن من حیث إمكان جعل الحجیة لھ ومدى قابلیة ذلك من حیѧث الوقѧوع علѧى صѧعید 

  .في ضوء أھم الإشكالات التي تحف بھذه العملیة، التوظیف العلمي والتطبیق العملي

   

                                                
، ٤٧٥ص، ٢ج،أنوار الأصول ، الشیرازي، ٢١١ – ٢١٠ص، ٣ج، الأصولدراسات في علم ، الخوئي: ینظر)١(

عوائد ، والنراقي، الحلقة الثالثة، دروس في علم الأصول، والصدر، ٢٢٨ص، ٣ج، فوائد الأصول، والنائیني
 .الأیام
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  المبحث الثاني
  
  
  

  .والوقوعالإمكان  مقولة الظن في عالم
  
  

  .قبة الرازيابن  إشكالیات
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   .مقولة الظن في عالم الإمكان والوقوع

الظѧن  أنوبما ، طریق الوصول إلى كثیر من  الأحكام ھو الظن أنظھر مما تقدم 

ً اضطراری كان بدیلاً  ن القطع یتمتѧع باعتبѧار عѧالي أ بماو .عن القطع الذي لم نظفر بھ ا

بѧѧل ھѧѧو نفѧѧس النظѧѧر إلѧѧى ، الاعتبѧѧار ذاتѧѧي وھѧѧو طریѧѧق إلѧѧى الواقѧѧع إذ أن ھѧѧذا، الجѧѧودة

، الظѧن إذ لا كشѧف تѧام لѧھ عѧن الواقѧع على عدم اعتبار یشھدالوجدان یحكم وو، الواقع

لكѧن و، ولѧو بجعѧل جاعѧلالذي یكتنف الظѧن فلا بد من جبران ذلك النقص وسد الخلل 

  حذور یلزم من وقوعھ؟ھناك مأم  ،ھل ھذا الجعل الذي ھو من الغیر ممكن الوقوع

وعدمѧھ قبѧѧل إجالѧة النظѧر وإعمѧѧال  إمكانѧھ بالبحѧѧث الخѧوض فѧي مسѧѧألةیجѧدر  ولѧذا

  .وقوعھ وعدمھ الفكر في

  

  .والوقوعالإمكان 
قبѧѧل أن نلѧѧجَ فѧѧي قضѧѧیة إمكѧѧان جعѧѧل الحجیѧѧة للظѧѧن ینبغѧѧي لنѧѧا أن نتعѧѧرف معѧѧاني 

  :)١(أربعةالإمكان  ن معانيالمعروف أف، الإمكان

 .)النقیضین كاجتماع(الذاتي متناع ویقابلھ الا الذاتيالإمكان -١
وھѧѧѧو مѧѧѧا یلѧѧѧزم مѧѧѧن وقوعѧѧѧھ  ،الوقѧѧѧوعيمتنѧѧѧاع الوقѧѧѧوعي ویقابلѧѧѧھ الاالإمكѧѧѧان -٢

  .)في العالم الإلھ اجتماعامتناع ك(محال

  .)السنین عادةً  آلافإلى الإنسان  بلوغ عمرامتناع ك(العادي الإمكان -٣ 

: بقولھ )ھـ٤٢٨ت(سیناابن  الشیخ الرئیس إلیھ أشاروھو ما الاحتمالي الإمكان -٤ 

كل ما قرع سمعك من غرائب الزمان وعجائب الدوران، فذره في بقعѧة الإمكѧان (

  .)٢()ما لم یذدك عنھ قائم البرھان

ً في عدم كونھ مقصودلا شك  وھذا القسم الأخیر لأنھ یكون فѧي النظѧر ، في المقام ا

أما الإمكان العادي فھѧو قابѧل ، الأخرى مالبدوي ویزول بالتأمل ویرجع إلى أحد الأقسا

ً تقѧع موضѧوع أنللزوال بل زائل لأن العادة لا یمكن  إذا بقѧي الإمكѧان ، للأدلѧة العقلیѧة ا

نѧھ لا أبمعنѧى ، والمѧراد مѧن الإمكѧان ھنѧا الإمكѧان الوقѧوعي ،الذاتي والإمكان الوقوعي
                                                

  . ٢٧٠ص، ١ج، أنوار الأصول، ناصر مكارم، الشیرازي) ١(
 .٤١٨ص ، ٣ج : والتنبیھات لابن سیناشرح الإشارات ، نصیر الدین ، الطوسي )(٢
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أو أمر ممتنع ، كاجتماع  الضدین) ذاتي(یلزم من وقوعھ محذور عقلي من أمر ممتنع 

فھل جعل الحجة والاعتبار للظن  .كالقبیح الذي یستحیل صدوره من الحكیم) عرضي(

 قبѧةابѧن  إشѧكالیاتھѧذا مѧا سѧنتعرض لѧھ فѧي  یلزم منھ محذور عقلي ذاتي أم عرضي؟

  ).القرنین الثالث والرابع الھجریینمن أعلام (

  

  .قبة الرازيابن  إشكالیات
یعѧرف بѧان بѧرز عѧالم ، وبѧدایات القѧرن الرابѧع الھجѧریینفي أواخر القѧرن الثالѧث 

أبѧѧو جعفѧѧر بѧѧن محمѧѧد بѧѧن قبѧѧة مѧѧن متكلمѧѧي الشѧѧیعة (: )ھѧѧـ٤٣٨ت( قѧѧال ابѧѧن النѧѧدیم ،قبѧѧة

وھѧو مѧن  ،)١()كتѧاب الإنصѧاف فѧي الإمامѧة، كتѧاب الإمامѧة: وحذاقھم ، ولھ من الكتѧب

، )٢(تسѧفѧي الفھر )ھـ٤٦٠ت( عیون الأصحاب وصالحیھم كما وصفھ الشیخ الطوسي

ً للشیخ المفید ابѧن وقد أثѧار  .یروي عنھ ومن تلامیذهالمفید وكان  )ھـ٤١٣ت(ومعاصرا

ومѧن ثمѧة شѧبھات علѧى ، التي أحدثت زوبعѧة، إشكالات على إتباع  الظن في الدینقبة 

مѧѧنھج البحѧѧث عنѧѧد الأصѧѧولیین  إلѧѧى یومنѧѧا ھѧѧذا وھѧѧي أدلѧѧة عقلیѧѧة تمثѧѧل روح التفلسѧѧف 

وان كانت ھذه الإشѧكالات عنѧد ، المعرفة عند الشیعة الإمامیةوالاستشكال على نظریة 

ً  أنإلا ، )٣(ابѧѧن قبѧѧة فѧѧي أخبѧѧار الآحѧѧاد ،  الموضѧѧوع تعѧѧدى إلѧѧى معضѧѧلة الظѧѧن عمومѧѧا

 وإن كانѧѧت محѧѧاولات یمكѧѧن وصѧѧفھا، ولطالمѧѧا تعѧѧرض علمѧѧاء الشѧѧیعة لھѧѧذا الموضѧѧوع

                                                
ابن قبة ھو أبو جعفر محمد بن عبد . ٢٢٦ص ، تجدد –رضا : تحقیق ، فھرست ابن الندیم- ابن الندیم  - ١

لھ ،كان قدیماً من المعتزلة واتبع مذھب التشیع ، قوي في الكلام، حسن العقیدة، متكلم عظیم القدر، الرحمن بن قبة
) ھـ٦٠٠(فیظھر من بعضھم أنھ توفي عام ، لف المؤرخون في عصره وفي سنة وفاتھوقد اخت، كتب في الكلام 

ص  -  ١٠ج  - معجم المؤلفین -عمر كحالة  و، ١٠٦ص  -  ٢ج  - ھدیة العارفین -كما عن إسماعیل باشا البغدادي 
صر ومعا) ھـ٣١٧ت(تلمیذ أبي القاسم عبد الله بن أحمد الكعبي  لكن مؤرخي الأمامیة قالوا أنھ، ١٤٨

ص  - ٢ج -قال ذلك الحر العاملي في أمل الآمل   ،)٤١٣ت(وقد روى عنھ الشیخ المفید، )ھـ٣٢٩ت(للكلیني
ولا مجال للشك في صحة قول الإمامیة في ذلك لما ،  ٣٣٥ص  - ٢ج  -وآغا بزرگ الطھراني في الذریعة ، ٢٧٨

، الأمر الآخر الذي لا جدال فیھو، في ظرف عدم الداعي لدعوى تاریخ مزیف، ھو مسطور في كتبھم الصحیحة
فلا مجال ، )ھـ٤٦٠ت(وذكره الطوسي ، ھـ٤٣٨ووفاة ابن الندیم كانت ، ورود ذكره عند ابن الندیم في الفھرست

  .أو أنھ من أعلام القرنین الثالث والرابع، لرد كونھ من أعلام القرن الثالث على الأرجح
  ٢٠٧ص ، محمد بن الحسن، الطوسي  - ٢
، وھو الخبر الغیر مقطوع بصحتھ وعبر عنھ بتعابیر منھا یحتمل الصواب، لآحاد جمع لخبر الآحادأخبار ا) ٣(

 .یقتضي غلبة الظن بصدقھ أن كان الراوي عدلاً ویقابلھ المتواتر 
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ً للبحѧѧث فѧѧي ھѧѧذه  أنإلا  )١(مبتسѧѧرةبال ً مطѧѧردا القѧѧرن الرابѧѧع عشѧѧر الھجѧѧري شѧѧھد تنامیѧѧا

ویمكѧѧن تتبѧѧع إشѧѧكالات ابѧѧن قبѧѧة فیمѧѧا جѧѧاء علѧѧى لسѧѧان علمѧѧاء مدرسѧѧة النجѧѧف  .المسѧѧألة

وتتبعھѧا البحѧث مѧن خѧلال مѧا عرضѧوه حكایѧة ، حیث تداولوھا في بحѧوثھم، المعاصرة

  :من أھم الإشكالاتف ،لیعرضھا بشكل یتسق واللغة العلمیة المعاصرة، )٢(عن ابن قبة

  

ً فيتعالى  للمولى أنتقدم في مقدمات دلیل الانسداد  الواقع سوى عرفѧھ  عالم حكما

 عرف زیѧد) س(الحرمة ثابتة للفعل  ،على سبیل المثال ،فالحكم ثابت ،جھلوهأم  الناس

 ،)س(لیة الفعѧل حلو جاءت طرق ظنیة ونصت على  الأساسوعلى ھذا  ،لم یعرفأم 

ً ولم نقف على    لا؟أم  ذي حجةأو  دلیل الحرمة فھل یكون ھذا الظن معتبرا

ً فھذا ھو المطلوب ً كان حجة ومعتبرإذا  أما ،فأن لم یكن معتبرا الله  أنفھѧذا یعنѧي  ا

ویلزم ) س(حل الفعل أقد  نالاعتبار للظ بإعطاءلكنھ ) س(حرم الفعل  وتعالىسبحانھ 

كѧان الطریѧق الظنѧي إذا  ھѧذا ،حѧلالھمѧا الحرمѧة وال اجتماع حكمین متضѧادین من ھذا

) س(الفعѧل  وجود حكѧم واقعѧي بحرمѧة بمعنىطابق الواقع إذا  أما ،غیر مطابق للواقع

وھѧو  ،ع واحѧداجتماع حرمتین على موض أي ،)س(ظاھري بحرمھ الفعل آخر  وحكم

 وھو مѧا .علتین تامتین على معلول واحد اجتماعمثلھ مثل  ،محال بالذات ومحال عقلي

  .باجتماع المثلینیسمى 

                                                
، ٥٥ص، ٢ج، بقلم الشیخ محمد تقي البروجردي النجفي ، نھایة الأفكار، ضیاء الدین، ینظر العراقي)   ١(

 . ٤٠ص ، ١ج، فرائد الأصول، تضىمر، والأنصاري
- ضیاء الدین العراقي، ٢١٥ص  -  ١ج  -محمد كاظم الخراساني في الكفایة : ینظر، فمن أعلام مدرسة النجف- ٢

 - وقایة الأذھان - أبي محمد رضا النجفي الأصفھاني ، ٥٩ – ٥٥ص  -  ٣ج  -آقا ضیاء العراقي  -نھایة الأفكار 
ص  -  ٦ج  - مصطفى الخمیني تحریرات في الأصول  –فوائد الأصول -محمد علي الكاظمي ، ٤٨٠ – ٤٧٩ص 

 - أبو القاسم الخوئي،  ١٨٩ص، ٤ج، بقلم محمود الھاشمي، بحوث في علم الأصول، محمد باقر، ٢١٦ – ٢١٥
محمد ، ٥٩- ٩٠/  ١( - ٢ج -تقریر بحث الخوئي  -مصباح الأصول -البھسودي، )٣٢٥/  ١( -أجود التقریرات 

 .٢٨٥/ج)+ ١٨٧/  ٤(المحكم في أصول الفقھ   -سعید الحكیم 
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دائرة إلى  إدراكھتتحدث عن تضاد واقعي ینتمي  الإشكالیاتھذه  أنومن الواضح 

 ،)٢(اني اجتماع المثلینوفي الث )١(الضدیناجتماع الأول  وقد شاھدنا في ،العقل النظري

ً  اومبرھن علیھ ةواضح استحالتھماووجھ    .منطقیا

  

أو  بشيءتعالى المولى أمر  منأن الغرض وذلك بعد وضوح : وھناك إشكال آخر

كانت فریضة من فإذا  ،الكمال اللائق بھإلى  یصالھلإالعبد  مصلحةإلى نھیھ عنھ یعود 

ً ولѧѧم نحصѧѧل علѧѧى ذلѧѧك الحكѧѧم الѧѧواقعي  اظنیѧѧ اوسѧѧلكنا طریقѧѧ ،الفѧѧرائض واجبѧѧھ واقعѧѧا

المѧولى نقѧض  أنمعناه  ،الاعتبار للظن فمنح ،عدم الوجوبإلى ذلك الطریق ا وأوصلن

 ،تѧتارضھ تحصیل العبد للمصلحة الموجѧودة فѧي تلѧك الفریضѧة التѧي قѧد ففغ ،رضھغ

فیكѧون  ،فوات تلѧك المصѧلحةإلى ومع ذلك سمح لنا بسلوك الطریق الظني الذي یؤدي 

  .ةبذلك ھو سبحانھ الذي قد فوت على العبد مصلحة ملزم

لوجѧود مفسѧدة ) س(الله سѧبحانھ حѧرم الفعѧل  أنفلو فرضѧنا  ،والعكس كذلك مشكل

 ،الظѧنإلا  نѧاأمامولѧیس  ،علѧى تلѧك المفسѧدةمن نیل الواقع والوقوف  تمكننواقعیة ولم 

فلѧو منحѧھ سѧبحانھ  ،وھي الاعتبѧار والحجیѧة مѧن المѧولى ،زائدة نةومؤإلى انھ یحتاج و

ً نتاجѧ وأنѧتج –ذلѧك الظѧن  –ذلك الاعتبار وجعل لھ الحجیة وسلكتھ  ً مخالفѧ ا للواقѧع أي  ا

ً  وقعت المفسѧدة فوقعت ،وعدم حرمتھ) س( بجواز الفعل ، التѧي أشѧار إلیھѧا البحѧث آنفѧا

ً بالعبد  ً أفلا یكون تجویز الاعتماد على ذلك الظن تغریرا   .لھ في المفسدة وإیقاعا

 ةحكم افتراضومحذوریتھ متوقفة على  ،وھذه الشبھة تسمى بشبھة نقض الغرض

وھѧѧذا ھѧѧو  ،مѧѧن الحكѧѧیمیمتنѧѧع صѧѧدورھا المتھافتѧѧة  الأمѧѧورھѧѧذه إذ ، (٣)المѧѧولى المشѧѧرع

 یتحѧѧدث عѧѧن قѧѧبح فѧѧي الفعѧѧل بنѧѧاءً علѧѧى تبعیѧѧة والѧѧذي  ،المѧѧراد مѧѧن المحѧѧذور الوقѧѧوعي

                                                
ھما الوجودیان المتعاقبان على موضوع واحد، ولا یتصور اجتماعھما فیھ، ولا یتوقف تعقل أحدھما : الضدان-)١(

، المظفر: ینظر.ومثلوا لھ باجتماع الحرارة والبرودة، والسواد والبیاض، والفضیلة والرذیلة، على تعقل الآخر
 .٥٦ص: طقالمن، محمد رضا

ھما المشتركان في حقیقة واحدة بما ھما مشتركان، أي لوحظ واعتبر اشتراكھما فیھما، كمحمد : لمثلان)٢(
وجعفر اسمین لشخصین مشتركین في الإنسانیة بما ھما مشتركان فیھا  وكالإنسان والفرس باعتبار اشتراكھما 

، المظفر: ینظر. قطع النظر عما اشتركا فیھ في الحیوانیة، وإلا فمحمد وجعفر من حیث خصوصیة ذاتیھما مع
 .٥٣ص: المنطق، محمد رضا

 . ١٨٩ص، ٤ج، بقلم السید محمود الھاشمي، بحوث في علم الأصول، محمد باقر، ینظر الصدر) ٣(



٢٧ 
 

نقѧѧض غرضѧѧھ  وتعѧѧالىأي یقѧѧبح علѧѧى المѧѧولى سѧѧبحانھ  ،للمصѧѧالح والمفاسѧѧدالأحكѧѧام 

  .)١(دائرة العقل العلميإلى وھو ینتمي  ،بمقتضى حكمتھ

إلى ترجع جمیعھا  لاالمحاذیر والنقود المتقدمة  أنإلى  الإشارةومن الجدیر بالذكر 

 إلیھبل بعضھا یرجع  ،الظاھري والواقعيقبة في مسألة الجمع بین الحكم ابن  ثارهأما 

وقѧد حѧاول علمѧاء الشѧیعة أن  ،الإعѧلاموبعضھا تولد من خلال توسیع البحѧث مѧن قبѧل 

وقѧد أدت حلѧولھم  الأخѧرىجانب بعѧض المعضѧلات إلى  الإشكالیاتھذه ل یجدوا حلولاً 

 ،تھѧѧدف لتقѧѧدیم تفسѧѧیر فلسѧѧفي للاعتمѧѧاد علѧѧى الظѧѧن فѧѧي الѧѧدینظھѧѧور نظریѧѧات إلѧѧى 

لفھѧم  ،أبرز النظریات التي شھدتھا مدرسѧة النجѧف علѧى ھѧذا الخѧط یعرض الباحثوس

ѧة عنѧة المعرفѧب نظریѧیعة جانب من جوانѧةد الشѧي  ،الإمامیѧیما ھѧولاسѧن  ةجنبѧأنیمك 

   .یقام علیھا دلیل عقلي أنتوصف بالطابع المیتافیزیقي الذي یمكن 

   

                                                
 – ١٠٦ص، ٣ج،دراسات في علم الأصول ، والخوئي، ٤١٧- ٤١٦ص، ٢ج، القوانین المحكمة، القميینظر ) ١(

 .٩٩-٨٩ص، ٣ج، فوائد الأصول، والنائیبي، ٩٢-٩١ص، ٢ج ومصباح الأصول، ١٠٧
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  المبحث الثالث
  
  
  

  في تأسیس مقولة الظن ةالنظریات الفلسفی
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  تمھید

ولѧم یѧتمكن المجتھѧد مѧن  ،یوجѧد فیھѧا نѧص صѧریح التي لاالأحكام  مسألة عند تتبع

فتوقفوا ، كانت محط أنظار علماء الجمھوریجد الباحث أنھا ، الحصول على القطع فیھا

  .فخلصوا إلى افتراض حلول، وبذلوا الوسع، عندھا وأعملوا الفكر

لا یوجد  المسائل التي( ىالمستصففي كتابھ  :قال) ھـ ٥٠٥ت( بو حامد الغزالي فأ

 ً ً  فیھا نص صѧریح ولѧم یعѧین الشѧارع حكمѧا یتبѧع فѧي ھѧذه الحالѧة الحكѧم  ،بشѧأنھا محѧددا

 اسѧѧتنباطھالمجتھѧѧد  إلیѧѧھون حكѧѧم الله ھѧѧو مѧѧا یتوصѧѧل ویكѧѧ ،الاجتھѧѧادي للمجتھѧѧدنѧѧي الظ

  .ھذا التصویب اخترتفقد ویقول  ،)١()وظنھ

 قدتعالى  الله أن: وھو ،علماء الجمھوربعض  یمثلھمن التصویب آخر  نمطوھناك 

ً والمجتھѧѧد مصѧѧیب فѧѧي كѧѧل  ً محѧѧددا سѧѧواء كانѧѧت فتѧѧواه  الأحѧѧوالعѧѧین لكѧѧل مسѧѧألة حكمѧѧا

أو  شѧѧاعرةتصѧѧویب الأالأول  علѧѧى وأطلѧѧق  ،مطابقѧѧةلѧѧم تكѧѧن أم  مطابقѧѧة لھѧѧذا الحكѧѧم

إلѧى المنسѧوب الأول  وبیѧان ذلѧك معنѧى القѧول ،والثاني التصѧویب المعتزلѧي ،الأشعري

 الإلھیѧةتعلѧق التكѧالیف  مفسدة في نفس الشيء قبѧلأو  انھ لیس ھناك مصلحة الأشاعرة

ھѧѧذا ھѧѧو  ومѧѧا نھѧѧى عنѧѧھ یكѧѧون ذا مفسѧѧدة  ،الشѧѧارع یكѧѧون ذا مصѧѧلحةبѧѧھ أمѧѧر  فمѧѧا ،بѧѧھ

  .)٢(الإلھیة للأوامرالمفاسد تابعة  والمقصود من قولھم ان المصالح 

ُ وقد   ولیس  الإلھيطاب مبرز للحكم الخ أن: منھا بإشكالات عنىعلى ھذا المَ  لَ شكِ أ

ً بین الحكم الشرعي وھذا التوجیھ  ،اللهحكم ھو  ثѧم  ،والمبرز للحكѧم الشѧرعيیعد خلطا

  ؟ ص فیھا فعن أي شيء یبحث المجتھدلا ن التيمع فرض عدم الحكم في الواقعة 

إذ  .وھو یبحث عنھ فھذا یلزم الدور وھو باطل ،مجتھدفلو حصل الحكم بعد نظر ال

  .)٣(أو من باب تقدم الشيء على نفسھ، لابدّ للطلب من مطلوب

ً فѧѧي كѧѧل واتعѧѧالى  Ϳ إنوالѧѧذي مفѧѧاده : ومѧѧن الحلѧѧول كѧѧذلك سѧѧواء وجѧѧد  ،قعѧѧة حكمѧѧا

نظر المجتھد في حالة مخالفتھ  إلیھما أدى إلى ھذا الواقع یتبدل لكن  ،لاأم  النص علیھ

المصوبة فقد اختلفوا فیھ فذھب بعضھم أما (:الشافعي حیث قال إلى ونسبھ الغزالي  ،لھ
                                                

 .٣٣٦ص، ٢ج، ،المستصفي، )ھـ ٥٠٥ت(أبو حامد محمد ابن محمد ، الغزالي) ١(
  .٥٩٨- ٥٩٧ص ، ٢ج، الأنصاف في مسائل دام فیھا الخلاف - السبحاني: ینظر) ٢(
  . ٢٥٢ص، ١ج، فوائد الأصول، محمد علي، الكاظمي: ینظر) ٣(
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وربمѧا عبѧر  ،للطالѧب مѧن مطلѧوب لا بѧد لأنѧھإلیھ تشѧیر نصѧوص الشѧافعي و أثباتھإلى 

  .)١()تعالى معین عند الله والأشبھ ،عند الله الأشبھعنھ بأن مطلوب المجتھد 

مѧن العلѧم والعلѧم  أكثѧرلѧیس الظѧن : الإشѧكالووجѧھ  ،النقѧدلѧم یسѧلم مѧن  أیضا وھذا

ً  مفعلمѧي بعѧد ،علیѧھ مѧا قѧامیبѧدل فѧي حقیقѧة  لم یصب الواقع لاإذا  بالشيء لا زیѧد مѧثلا

الظن بوجود مفسدة في شيء لا  وكذا ،الواقع في◌ً  كان موجوداإذا  غیر موجود یجعلھ

  .)٢( غیر موجودة كانت في واقعھاإذا  موجودةیجعلھا 

عѧدم تمامیتھѧا  وقѧد ظھѧر ،ةالظاھریѧالأحكѧام   ة مبنѧىیفѧي معنѧى سѧببن لاقѧو انفھذ

محѧذور أو الأحكѧام  ولكي لا نقع في محذور خلو الواقع من  ،للزوم التصویب الممتنع

 ،فѧي المفسѧدة والإلقѧاءدفع محذور تفویت المصلحة ول ،تبدل الواقع بتبدل رأي المجتھد

 والتي أطلق علیھاالأنصاري  في ضوء ھذه الخطوط العامة للبحث تأتي نظریة الشیخف

  .نظریة المصلحة السلوكیة

   

                                                
 . ٣٦١ص، ٢ج،المستصفي الغزالي )١(
 .٦٢٢ص، الأصول العامة للفقھ المقارن، محمد نقي الحكیم) ٢(
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   .المصلحة السلوكیة: الأولىالنظریة 

وذلѧك ، )١()ھѧـ١٢٨١ت(الأنصѧاري الشѧیخ مرتضѧىإلѧى یرجع أصل ھذه النظریѧة 

قیѧѧام تلѧѧك أنѧѧھ یحѧѧدث فیѧھ بسѧѧبب لأجѧل  العمѧѧل بѧѧھ جѧѧبوإن التعبѧѧد بѧالخبر ی: یبتنѧي علѧѧى

 الأمѧارةمصلحة راجحة على المصѧلحة الواقعیѧة التѧي تفѧوت عنѧد مخالفѧة تلѧك  الأمارة

مصѧѧلحة  -بوجودھѧѧا  لالعѧѧاد خبѧѧارإبسѧѧبب   –  للواقѧѧع كѧѧأن یتحѧѧدث فѧѧي صѧѧلاة الجمعѧѧة

 ً   . )٢(راجحة على المفسدة في فعلھا على تقدیر حرمتھا واقعا

معنى ذلѧك أن الأمѧارة أو الطریѧق الظنѧي كخبѧر الواحѧد عنѧدما یخبرنѧي بضѧرورة 
ً عن الإتیان بصلاة الجمعة عصر الغیبة ب وتكѧون صѧلاة الظھѧر ھѧي ، صلاة الظھѧردلا

 ً قیام الأمارة على صلاة  أنذلك ، لا یوقعني في محذور التضاد أو غیره، الواجبة واقعا
ً لھا ذا مصلحة انسجاماالجمعة یجعل سلوك العبد  أي ھناك مصѧلحة فѧي ، معھا واتباعا

وحصѧول ، فنفس ذلك الأتباع والانقیاد ھѧو ذو مصѧلحة حقیقیѧة، إتباع الأمارة والظنون
یجبر ما فاتني من مصلحة واقعیѧة فѧي ، ھذه المصلحة من سلوك طریق الأمارة الظني

ویѧѧد الله  ،والواقѧѧع لѧѧم یتبѧѧدل ،المѧѧولى غرضѧѧھلѧѧم یѧѧنقض وبھѧѧذا ، تѧѧرك صѧѧلاة الظھѧѧر
فالمھم ھو حصول المصلحة في ھذا الوقت وقد  .ولھ الحكم من قبل ومن بعد ،مبسوطة

 لإمѧѧارةحجیѧѧة الإتبѧѧاع المكلѧف كѧѧان  أنفѧѧي ذلѧѧك  رسѧوال، حصѧل مѧѧا یوازیھѧѧا أو یقاربھѧѧا
  .)٣(ھو الذي جبر المصلحة ھولیس الفعل الذي طلبتھ الأمارة من

   

                                                
ولد في مدینة دیزفول ، صاحب المدرسة الأصولیة الحدیثة، الشیخ مرتضى بن الشیخ محمد أمین الأنصاري )١(  

التي ) ھـ١٢٣٢(ارتحل إلى مدینة كربلاء عام ، في أسرة یكتنفھا المجد والرفعة من أھل العلم)ھـ١٢١٤(عام 
، محمد المجاھد صاحب المناھل كانت تحتضن أكابر وأساطین المذھب الإمامي الاثني عشري فحضر درس الشیخ

سافر إلى مدینة ، والشیخ شریف العلماء لمدة تزید على أربع سنین بعد أن حدثت اضطرابات في مدینة كربلاء
الكاظمیة وھكذا یتنقل بین مراكز العلم ومجالس العلماء حتى استقر بھ المسیر في مدینة النجف الأشرف فحضر 

حتى بلغ ) ھـ١٢٥٤(فلزم بحثھ حتى عام ، لشیخ علي نجل الشیخ الأكبربحوث زعیم الحوزة ومرجعھا آنذاك ا
ً وأصولا،الشیخ الأنصاري الذروة والسنام في علوم الإسلام ونال ارفع الدرجات  وقام ، فأشتغل بالتدریس فقھا

ً لانشغالھ في ال، بأعباء المسؤولیة الملقاة على عاتقھ في تربیة العلماء والفقھاء والمجتھدین عطاء الفكري مضافا
ألقت زعامة الدین ) ھـ١٢٦٦(وبعد وفاة زعیم الحوزة في وقتھ الشیخ صاحب الجواھر طاب ثراه ، بالكتابة

تخرج من مجلس ، وعاش كأحد أفراد الأمة عیشة الفقراء، ومرجعیتھا مقالیدھا إلیھ فقام بھا على أحسن ما یرام
، ل المجدد الشیرازي والمحقق محمد كاظم الخراسانيأمثا، بحثھ العدید من عیون المدرسة النجفیة المعاصرة

ورفد المكتبة الإسلامیة بمؤلفات تناھز الثلاثین ألمعھا الكتابین المنھجیین كتاب المكاسب في فقھ المعاملات 
توفي ، وھي مدار الدرس والتدریس إلى یومنا الحاضر -مناھج البحث–وكتاب فرائد الأصول في علم الأصول 

في النجف الأشرف ودفن في احد حجرات ، ھـ١٢٨١ي في لیلة الثامن عشر من جماد الآخر عام الشیخ الأنصار
 . ١١٧ص،١٠وج١ج، ینظر مقدمة كتاب المكاسب. الصحن الحیدري الشریف

 . ٤٢ص، ١ج، فرائد الأصول، الأنصاري: ینظر) ٢(
أصول ، المظفر، ٦٩-٦٧ص، ٢ج، مباحث الأصول، والصدر، ٩٦ص، ٢ج، مصباح الأصول، الخوئي، ینظر) ٣(

 . ٤٦، ٤٢ص، ٢ج، الفقھ
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    .نظریة اختلاف الموضوع :النظریة الثانیة

التعبѧد  إمكѧانلا فѧي سѧیاق  ،في بدایة باب التعارضھذه النظریة الأنصاري  طرح

الظѧѧاھري مغѧѧایر لموضѧѧوع الحكѧѧم ن الموضѧѧوع فѧѧي الحكѧѧم إ((وملخصѧѧھا  ،)١(بѧѧالظن

والحكѧم الѧواقعي  ،ن موضوع الحكم الظاھري ھو الشك في الحكѧم الѧواقعيإف ،الواقعي

الموضوع یوجب رفѧع التضѧاد والتنѧاقض مѧن  واختلاف ،لم یؤخذ في موضوعھ الشك

  .)٢())البین

ویقصѧد  الأولیةبعناوینھا  الأشیاءالواقعیة موضوعھا ومحلھا الأحكام  أنیرى  فھو

 فѧـالواقعیѧة علѧى موضѧوعاتھا الأحكѧام  عنوان الشك غیر داخل فѧي ترتیѧب أن بالأولیة

ً أو  محل للحكم بالموجود) س(بما ھو ) س(   .المنع  مثلا

بما ھѧو ) س(أي  بعناوینھا الثانویة الأشیاءحلھ الحكم الظاھري فموضوعھ ومأما  

  .المنعأو  مشكوك محل للحكم بالوجوب

بعѧѧد القѧѧول بوحѧѧدة إلا تثبѧѧت بѧѧین شѧѧیئین  فѧѧأن شѧѧبھة التضѧѧاد لا ،خѧѧرآیضѧѧاح إوب 

ً في الحدید لا تضاد البرودة التي في الماء  لاختلاف المحѧل  ،الموضوع فالحرارة مثلا

   .والموضوع وھكذا الحال بین الحكم الواقعي والظاھري

ومѧѧѧѧن الانتقѧѧѧѧادات علѧѧѧѧى ھѧѧѧѧذه النظریѧѧѧѧة مѧѧѧѧا ذھѧѧѧѧب إلیѧѧѧѧھ الشѧѧѧѧیخ محمѧѧѧѧد حسѧѧѧѧین 

ن لم یؤخذ في موضوعھ الشѧك إلا إن الحكم الواقعي وإ: ((بقولھ )ھـ ١٣٥٥ت(النائیني

ن الحكѧم إفѧ، كانحفاظѧھ فѧي حالѧة العلѧم، نھ محفوظ في حالة الشك ولو بنتیجة الإطلاقأ

 ً رجѧع ذلѧك إلѧى  – یѧدولѧو بنتیجѧة التق –الشѧك فیѧھ  ةغیѧر صѧوربالواقعي إذا كѧان مقیѧدا

ولѧѧѧم یكѧѧن وجѧѧѧھ التسѧѧمیة مؤدیѧѧات الأمѧѧѧارات والأصѧѧول بالأحكѧѧѧام ، التصѧѧویب الباطѧѧل

نѧѧھ لا حكѧѧم فѧѧي الواقѧѧع إلا أإذ المفѧѧروض ، الأحكѧѧام الواقعیѧѧة  مѧѧنبѧѧل كانѧѧت  ،الظاھریѧѧة

  .وعلى ھذا البیان فلا یستقیم ھذا الحل .)٣())المؤدیات

   

                                                
 . ٧٥٠ص، ٢ج، فرائد الأصول، مرتضى، ینظر الأنصاري) ١(
 . ١٠٠ص، ٣ج، تقریر أبحاث المحقق محمد حسین النائیني، فوائد الأصول، محمد علي، الكاظمي )٢(
 .المصدر نفسھ ) ٣(
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   .التنجیز والتعذیرنظریة : النظریة الثالثة

 إنومفادھا ، )١()ھـ ١٣٢٩(يالخراسانالشیخ محمد كاظم إلى ھذه النظریة رجع وت

حتѧى یكѧون ھѧذا الحكѧم  إطلاقѧاآخѧر  حكѧم وإنشѧاءجعل الاعتبار للظن لا یعنѧي تأسѧیس 

 ً ً للحكم الواقعيأو  مضادا   .مماثلا

أعطѧѧى المѧولى الحجیѧѧة والاعتبѧѧار للطѧرق الظنیѧѧة التѧѧي انتھѧت بوجѧѧوب الفعѧѧل  فѧإذا

 داءإلا لأیتسѧع  والزمѧان والمكѧان لا) ص(كان الواقѧع ھѧو وجѧوب الفعѧل  أنبعد ) س(

ن إو) س(ھو  هجھد إلیھكل ما وصل و ،)ص(ـعن الظفر ب المكلف وعجز ،فعل واحد

فإذا طابق نتاج الظن الحكم ، ن ھذا لا یعني تأسیس حكم جدیدفإ، كان عن طریق الظن

فھѧѧذا ینجѧѧز عѧѧین ذلѧѧك الحكѧѧم ) س(والواقѧѧع ھѧѧو ) س(الѧѧواقعي أي مѧѧا توصѧѧلت إلیѧѧھ ھѧѧو

 ً ً إذا لم یأت بѧھ ویعمѧل علѧى طبقѧھ، فیكون الظن حكمھ منجزا أمѧا  ،فیصبح العبد مؤاخذا

، مѧن الأحكѧام) س(والظѧن أنѧتج ) ص(الواقع ھو ف، على فرض عدم المطابقة كما تقدم

معذور أیھا العبد في تركك للواقع ما دمت اعتمѧدت  فأنت، المكلف أي أن) رمعذّ (فھذا 

فقѧѧد ولوصѧѧول إلѧѧى الواقѧѧع ل بعѧѧد بѧѧذل الجھѧѧد، السѧѧبیل الاحتمѧѧالي الأفضѧѧل المتѧѧوفر علѧѧى

  .الیقین بھ

إن ما ادعѧي لزومѧھ أمѧا غیѧر لازم أو غیѧر باطѧل وذلѧك : (ما نصھالخراساني قال 

والحجیة المجعولѧة غیѧر مسѧتتبعة ، تھیھو بجعل حجإنما لأن التعبد بطریق غیر علمي 

بل أنما تكون موجبة لتنجیز التكلیف ، أدى إلیھ الطریقلإنشاء أحكام تكلیفیھ بحسب ما 

ً مع  ،وصحة الاعتذار بھ إذا أخطأ، بھ إذا أصاب ً وانقیادا ولكن مخالفتھ وموافقتھ تجریا
                                                

والذي ، اسمھ صمیم الحركة الأصولیةالمفكر الذي لازم ) ھـ١٣٢٩-١٢٥٥(الشیخ محمد كاظم الخراساني ) ١(
كانت ولادتھ في طوس من ، دارت أفكاره رحى البحث العالي لما احتوتھ من عمق المطالب وجزالة العبارات

ً للعلم والعلماء) ھـ١٢٥٥(منطقة خراسان عام  ھاجر إلى ، في بیت صلاح وسداد لأب یعمل بتجارة الحریر محبا
ھـ فقصد شیخ علمائھا المولى ١٢٧٧) سبزوار(رین وكان طریقھ على مدینة النجف الأشرف بعمر الثالثة والعش

ً من الحكمة بعد أن استقر في سبزوار فترة من الزمن ، الشیخ ھادي السبزواري صاحب المنظومة فاخذ منھ جانبا
ً بآرائھ وأفكاره لازمھ حتى وفاتھ   - الشیخ الأنصاري –لأجل ذلك ثم حضر درس الشیخ الأنصاري متأثرا

وكان الشیخ الأنصاري یولیھ الرعایة التامة ویقربھ إلیھ ویستمع لآرائھ وإشكالاتھ لما رأى فیھ من ) ھـ١٢٨١(
تتلمذ على یده طائفة من عباقرة المدرسة النجفیة المعاصرة وفي ، ذھن وقاد واستعداد تام لتلقي العلوم والمعارف

ة في وقتھ السید أبو الحسن الأصفھاني والمحقق محمد زعیم الطائفة الشیعی، طلیعة ھؤلاء الأعلام من تلامیذه
رفد المكتبة بمؤلفات عدیدة من أبرزھا كتابھ الشھیر في ، حسین الأصفھاني والمحقق ضیاء الدین العراقي

، البدر الزاھر، ناصر، ینظر الكرمي. وھو كتاب منھجي في منھج البحث والاستدلال) كفایة الأصول( الأصول 
 .٦٠٤-٦٠٣ص
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فѧلا یلѧزم اجتمѧاع حكمѧین مثلѧین أو ، عدم إصѧابتھ كمѧا ھѧو شѧأن الحجѧة غیѧر المجعولѧة

  .)١()ولا اجتماع المفسدة والمصلحة والكراھة والإرادة، ضدین ولا طلب الضدین

ثѧѧѧاره السѧѧѧید محسѧѧѧن منھѧѧѧا مѧѧѧا أ ،وقѧѧѧد سѧѧѧجلت إشѧѧѧكالات عѧѧѧدة علѧѧѧى ھѧѧѧذه النظریѧѧѧة

إذ كیѧف  ،ھذا یستلزم الارتباك والتناقض فѧي إرادة المѧولى أنمن ) ھـ١٣٩١ت(مالحكی

ومѧѧѧن ، )٢()ص(ویریѧѧѧد الطریѧѧѧق الظنѧѧѧي الموصѧѧѧل إلѧѧѧى ) س(تتعلѧѧѧق إرادتѧѧѧھ بالفعѧѧѧل 

 ھѧѧي التѧѧي لاو )٣(سѧѧنخ الأحكѧѧام الوضѧѧعیةمѧѧن المعذریѧѧة والمنجزیѧѧة ھѧѧي  إن الإشѧѧكالات

، )٤(والتنافي والتضاد إنما ھو بین حكمѧین تكلیفѧین مختلفѧین ،تتعلق بعمل المكلف ابتداءً 

  .)٥(متعلقین بعمل المكلف ابتداءً 

   

                                                
 . ٣١٩ص ، كفایة الأصول، الخراساني)  ١(
 . ٦٦ص، ٢ج، حقائق الأصول: ینظر) ٢(
وانھ ، الحكم الشرعي اعتبار مولوي یتناسب مع ما یقتضیھ الملاك في نفس الأمر الواقعي: الحكم الوضعي )٣(

ً واب، ینقسم إلى حكم تكلیفي وحكم وضعي تداء على وجھ أما الحكم التكلیفي فھو ما  یتصل بأفعال المكلفین مباشرة
  . الاقتضاء أو التخییر

وذلك من ، فكل حكم لا یتصل بأفعال المكلفین ابتداء فھو حكم وضعي، ومنھ یتضح أن المراد من الحكم الوضعي
المعجم ، محمد علي، ینظر صنقور. قبیل الصحة والفساد والجزئیة والشرطیة والزوجیة والملكیة والطھارة

 . ٥٨ص، ٢ج، الأصولي
وینظر ، ١٩٣ص ، ٤ج، تقریر أبحاث السید محمد باقر الصدر بقلم محمود الھاشمي، ي علم الأصولبحوث ف) ٤(

 . ٩٩-٩٨ص، ٣ج، ھـ١٤٢٩، تقریر أبحاث المحقق محمد حسین النائیني، فوائد الأصول، محمد علي، الكاظمي
 . ١٠٨ص، ٣ج، تقریر أبحاث المحقق محمد حسین النائیني، فوائد الأصول، محمد علي، الكاظمي )٥(
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  .والعلمیة والكاشفیة ،نظریة العلمیة والطریقیة :لرابعةالنظریة ا

: إذ قѧال، )١()ھѧـ١٣٥٥ت(لمیرزا محمد حسین النائیني اشتھرت ھذه النظریة عن ا

ولѧѧو ، الحجیѧѧة والوسѧѧطیة فѧѧي الإثبѧѧات بنفسѧѧھا ممѧѧا تنالھѧѧا یѧѧد الجعѧѧل بتتمѧѧیم كشѧѧفھا إن((

كما ألقى احتمال الخلاف في العلم في ، أمضاء بإلقاء احتمال الخلاف في عالم التشریع

ً مѧن العلѧم، عالم التكѧوین وجعѧل الطریѧق ، فكѧأن الشѧارع أوجѧد فѧي عѧالم التشѧریع فѧردا

ً للواقع كالعلم بتتمیم ن والذي قامت الطرق والأمارات مقام ، قص كشفھ وإحرازهمحرزا

وتعنѧي أن السѧѧبل الظنیѧة فیھѧѧا  ،)٢())العلѧم المѧأخوذ فѧѧي الموضѧوع علѧѧى وجѧھ الطریقیѧѧة

نك عندما تحصل على خبر واحد فاحتمѧال أأي ، درجة عالیة من احتمال إصابة الواقع

الѧذي تفتقѧر إلیѧھ ھѧو  إلى سبعین فѧي المائѧة والشѧيء -مثلاً –إصابة مفاده للحقیقة تصل 

إلѧى السѧبعین لحصѧل عنѧدك یقѧین أو مѧا  انضѧمتوالتѧي لѧو ، الثلاثین في المائة المتبقیة

والѧذي یحصѧل عنѧدما یعطѧي الله  –وتسѧمى بنظریѧة مѧتمم الكشѧف–الكشف التام  یسمى

سѧѧبحانھ القیمѧѧة والاعتبѧѧار الظنѧѧي ذي السѧѧبعین فѧѧي المائѧѧة فإنѧѧھ یعتبѧѧر الثلاثѧѧین الناقصѧѧة 

  .كأنھا موجودة

 ً ً فѧي نفѧس ، وھذا الاعتبار لا یغیر في واقع الأمر شѧیئا أي انѧھ لا یجعѧل الظѧن یقینѧا

ً ، ذاتھ ةالمكلف وقرار الѧذي حصѧل إضѧافة  إنغایѧة مѧا فѧي الأمѧر  ،بل یبقѧى الظѧن ظنѧا

ل المѧѧولى السѧѧبعین بالمائѧѧة منزلѧѧة المائѧѧة بحیѧѧث ینѧѧزّ ، جعѧѧل مصѧѧطنع ،اعتبѧѧار تشѧѧریعي

ً وتنѧزیلاً ، أي یتمم الكشѧف، ةبالمائ ً وجعѧلا وبھѧذا یحصѧل ، لكѧن لا حقیقѧةً وإنمѧا اعتبѧارا

  : عندنا نوعان من الیقین ومن العلم

                                                
نابغة دھره وعلامة عصره ) ھـ١٣٥٥-١٢٧٣(المحقق محمد حسین بن الشیخ عبد الرحیم النائیني الغروي  ) ١(

ً بحث المجدد الشیرازي فلازم ) ھـ١٣٠٢(ھاجر إلى مدینة سامراء عام ) ھـ١٢٧٣(ولد في بلدة نائین  قاصدا
ً وأصولا إلى حین وفاتھ ثم حضر أبحاث السید محم ) ھـ١٣٦١ت(د الطباطبائي الأصفھاني الفشاركي أبحاثھ فقھا

فخرج من ، الفقیھ والأصولي المعروف وحضر أبحاث الشیخ محمد كاظم الخراساني ثم استقل بالدرس والتدریس
مجلس بحثھ أعمدة الفقھ والأصول وزعماء الطائفة الشیعیة أمثال السید محسن الحكیم والسید أبو القاسم الخوئي 

وأجود التقریرات ، فوائد الأصول، ولھ عدة مؤلفات بینھا تقریرات تلامیذه لبحوثھ مثل، والشیخ حسین الحلي
كما ألف ) المشروطة والمستبدة( وكانت لھ مشاركة واضحة في أحداث ، ومنیة الطالب في فقھ المعاملات وغیرھا

من شھر جماد الأولى  ٢٦وم وكانت وفاتھ في ی، في ھذا المضمار) تنبیھ الأمة وتنزیھ الحلة( رسالتھ المشھورة 
البدر ، ناصر، الكرمي، ینظر. ھـ في النجف الأشرف ودفن في إحدى حجرات الصحن العلوي المطھر١٣٥٥عام 

 . ٦٢٥- ٦٢٣ص، الزاھر
 . ١٠٨ص، ٣ج، فوائد الأصول، محمد حسین، ینظر النائیني) ٢(
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یقѧع فѧي نفѧس الإنسѧان تѧام وھѧو الѧذي ، العلم أو الیقѧین الوجѧداني الحقیقѧي: أحدھما

ً ودرجة الاحتمال الحقیقي ھي مائة بالمائة   .الكشف واقعا

ً في الواقع غیر : وثانیھما نھ یعتبر بمثابة الیقین وتترتب علیھ آثѧار أالذي یكون ظنا

، الیقѧѧین ولھѧѧذا سѧѧمیت ھѧѧذه النظریѧѧة عنѧѧدھم بمسѧѧلك جعѧѧل العلمیѧѧة والطریقیѧѧة والكاشѧѧفیة

ً وت ً لأنھا تجعل العلم جعلا ً لا حقیقة عتبره اعتبارا ً یتمم الكشف اعتبارا   .ولا واقعا

ً عنѧѧدما اعتبѧѧر  ً ثانیѧѧا الѧѧذي یوصѧѧف بѧѧالظن  دخبѧѧر الواحѧѧفالمشѧѧرع لѧѧم یجعѧѧل حكمѧѧا

  ،متمѧاثلین وھكѧذاأو  تضѧاد بѧین حكمѧینأو  يتنѧاف ھنѧاك  أنحتѧى یقѧال  ،القیمѧة وأعطاه

ً قѧدالإنسѧان  نھ منحإ الأمركل ما في  ً جدیѧدا ً یقینѧا فالسѧبیل  .)١(وقѧد یصѧیب یخطѧأ سѧبیلا

  .یقیني الاعتبار

 هسѧѧѧلم ھѧѧѧذه النظریѧѧѧة مѧѧѧن الانتقѧѧѧاد والاعتѧѧѧراض حیѧѧѧث اعتѧѧѧرض علیھѧѧѧا بعѧѧѧدولѧѧѧم تَ 

  :منھا ،اعتراضات

ھѧو  إنمѧاالكلام بمجملѧھ ن أب )ھـ١٤٠٠ت(لشھید محمد باقر الصدرما اعترض بھ ا

فالمشѧѧكلة لا تكمѧѧѧن فѧѧѧي الصѧѧѧیاغة  ،تعѧѧدیل فѧѧѧي صѧѧѧیاغة الحكѧѧم الѧѧѧذي یصѧѧѧدره المѧѧѧولى

إذا  الحكم الظѧاھري المسѧتفاد مѧن الطѧرق الظنیѧةفѧ ،في الحقیقة والمبѧدأ إنما ،والاعتبار

 ،مھمѧا كѧان الجعѧل والاعتبѧار ،في فعل العبد عѧاد التنѧافي كانت مبادئھ ومصالحھ تكمن

واقعي زالѧت المشѧكلة فعل المكلف الذي تعلق بھ الحكѧم الѧ منوان لم تكن مبادئھ ناشئھ 

  .)٢(الصیاغة الجعلیة افترضنامھما 

   

                                                
مصدر ،مصباح الأصول ، أبو القاسم، والخوئي، ١٠٥ص، ٣ج،، فوائد الأصول، محمد حسین، ینظر النائیني) ١(

 .٧١٤ – ٧١٣ص،، المعجم الأصولي، وصنقور، ١٠٦ – ١٠٤ص، ٢ج، سابق
 . ٢٦- ٢٥ص، ١ج، الحلقة الثالثة، دروس في علم  الأصول، محمد باقر، الصدر) ٢(
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    .نظریة التزاحم الحفظي :النظریة الخامسة

ن إو) ھѧـ ١٤٠٠(محمѧد بѧاقر الصѧدر السѧید وھي النظریة التي اشتھر بھѧا الشѧھید 

ومفادھѧا  .)١(فѧي كلمѧات العلمѧاء قبلѧھ مبدئھاأن أو  ،إشاراتلھا  إن یقول كان ھناك من

وانѧѧھ قѧѧد انتابѧѧھ  ،العبѧѧد فقѧѧد الیقѧѧین بѧѧالحكم الѧѧواقعي أنیعلѧѧم  وتعѧѧالىالمѧѧولى سѧѧبحانھ  أن

وللمولى غرض في تمام من الحرام والمستحب من المكروه  الواجبفلا یعرف  ،الشك

أي -المѧولى أنوالمنطقѧي ھي یالبد ومن، المكلفإلى تردد بالنسبة رض حكامھ لكن الغأ

ً غكان ھذا الإذا  -مولى ً عنده ف رض كبیرا فلѧو  –الحفاظ علیھ-نھ یسعى لحفظھ إوعظیما

ً تعلق غرضھ  بـ ة لا بمرتبѧ رضوكѧان الغѧ بѧین عشѧرةوتѧردد ) زیѧد إكѧرام(فرض مثلا

ً  ،فیكرم العشرة أوسعسوف یتحرك في دائرة  فلا محال ،یرضى صاحبھ بفواتھ جمیعѧا

توسعة  وھيلا ینبغي النزاع فیھ وجداني أمر  وھذه التوسعة ،لكي یحرز بلوغ غرضھ

  .)٢(المحركیة

فیѧوازن ، عبر عنѧھ بالانѧدفاع وھنѧا ینظѧر المѧولى إلѧى أغراضѧھ فѧي تكالیفѧھیأي ما 

فѧإذا ، أھمیة الأغراض بالنسبة إلیھ وھذه الأغراض تسمى في علم الأصول بالملاكѧات

ً إكانѧѧت  الأحكѧѧѧام الإلزامیѧѧѧة أكثѧѧѧر أھمیѧѧѧة مѧѧن الأحكѧѧѧام الترخیصѧѧѧیة ف نѧѧѧھ یصѧѧѧدر حكمѧѧѧا

إذا كانѧت  الأحكѧام الترخیصѧیة ھѧي الأھѧم فانѧھ یصѧدر بѧالبراءة وجѧواز  أما، بالاحتیاط

  .ارتكاب المشكوك

ً قѧѧوة  الأھمیѧѧةكانѧѧت بیѧѧد المكلѧѧف طѧѧرق ظنیѧѧة ربمѧѧا یحسѧѧب معیѧѧار  وإذا ملاحظѧѧا

والحجیة لوجود قوة الاحتمال فیھ الواقع ویعطیھ الاعتبار  وإصابةالاحتمال في الكشف 

 ،في تشѧریعاتھ أغراضھالمولى یرید حفظ أي أن  ،الواقع إصابةتجعلھ على مقربة من 

  -بعد فقѧدان الیقѧین  –من سبیل  أمامھولیس  ،ضمان في تطبیق العباد لھا أعلىویحقق 

 الأقѧѧربالسѧѧبیل  أنوعنѧѧد ذلѧѧك سѧѧیرى  ،ینظѧѧر فѧѧي السѧѧبل المعرفیѧѧة غیѧѧر الیقѧѧین أنإلا 

 بإعطѧاءیصѧدر المѧولى تشѧریع ھنѧا  ،الواقѧع  لإصѧابة الأقѧربوھѧو  ،مختص في الظن

  .)٣(الحجیة للظن

                                                
 . ٣٨١ص، نظریة السنة، حیدر حب الله: ینظر) ١(
 . ١٥٠ – ١٤٩ص، ، الظن، كمال، الحیدري: ینظر)٢(
 . ٣٨٢ص،، نظریة السنة، حیدر، حب الله) ٣(
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ً لنظریѧة  الأقѧربوباعتبѧاره  )الظѧن( الحیѧدري فѧي كتابѧھ السید كمѧال أفادوقد   فھمѧا

لا ریب ((: حیث قال أستاذهالصدر لما یمتاز بھ من صفة التلمیذ مع  محمد باقر الشھید

إلا والجعѧل والخطѧاب لѧیس  ،حقیقة الحكم الشرعي وروحھ قائمة بمبادئѧھ وملاكاتѧھ أن

ً عنھѧѧا فѧѧلا تضѧѧاد علѧѧى مسѧѧتوى الخطѧѧاب المجѧѧرد عѧѧن  ً عѧѧن تلѧѧك الحقیقѧѧة وكاشѧѧفا معبѧѧرا

في كѧل واقعѧة لѧھ تعالى  الله أنروایة على أو  آیة نعلم بعدم وجود  أن لا بد المبادئ ثم

بѧل لѧیس  لكي نبحث عن ماھیѧة العلاقѧة بینھمѧا  ظاھريحكمین احدھما واقعي والآخر 

الداعویѧة  والمحركیѧة لتحصѧیل لكنѧھ فѧي مقѧام  .غرض واحѧد ومѧلاك فѧاردإلا للشارع 

  .لھ –حافظین- نمحركیأو  نالغرض المذكور جعل مبرزی

وقعѧوا فѧي  الأعѧلامولعѧل  .الإلھѧيتناقض لغرض وحدة الحكم أو  وعلیھ فلا تضاد

ً أو  اجتمѧѧاع الضѧѧدین إشѧѧكالیة ً ظاھریѧѧѧا المثلѧѧѧین بسѧѧبب تسѧѧمیة المحركیѧѧѧة الثانیѧѧة حكمѧѧا

ً فكیف یجتمع  حكمان ناشئان  الواقعة إنوالمفروض  ً واحدا من مبادئ خاصة لھا حكما

  ؟ لكل منھما على واقعة واحدة

لكѧن المѧولى لكѧي  ،مѧن مبادئѧھ ناشѧئبل ھناك حكم واحد  ،الحال لیس كذلك أنمع 

فѧѧي حѧѧال علѧѧم المكلѧѧف  إحѧѧداھمامبѧѧرزین لѧѧذلك أو  یحفѧѧظ ھѧѧذه المبѧѧادئ یجعѧѧل محѧѧركین

الشѧھید الصѧدر فѧي  أسѧتاذناروح كلام  منوھذا ھو الذي نفھمھ  ،في حال شكھ والآخر

  .)١())ھذه المسألة

   

                                                
 . ١٥٩ص،، الظن، كمال، الحیدري) ١(
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   .نظریة المصلحة في الجعل :النظریة السادسة

حیث ذكر أن ) ھـ١٤١٣ت(الخوئي أبو القاسم وھي النظریة التي تنسب إلى السید 

وأمѧا ، إنما ھѧو فѧي مرحلѧة المبѧادئ أو الامتثѧال، والتضاد بین الأحكام الشرعیةالتنافي 

لأنھѧا أمѧور اعتباریѧة لا واقѧع موضѧوعي لھѧا فѧي ، في مرحلة الجعل فѧلا تضѧاد بینھمѧا

والمفѧѧروض لا تنѧѧافي بѧѧین الحكѧѧم ، إلا وجودھѧѧا فѧѧي عѧѧالم الاعتبѧѧار والѧѧذھن، الخѧѧارج

لأن مѧلاك الحكѧم الظѧاھري قѧائم بذاتѧھ ، ئالظاھري والحكم الواقعي فѧي مرحلѧة المبѧاد

ولا فѧѧي مرحلѧѧة ، فѧѧلا یجتمعѧѧان فѧѧي شѧѧيء واحѧѧد، ومѧѧلاك الحكѧѧم الѧѧواقعي قѧѧائم بمتعلقѧѧة

، فѧѧلا موضѧوع للحكѧم الظѧѧاھري، لأن الحكѧم الѧواقعي إذا وصѧѧل إلѧى المكلѧف، الامتثѧال

  .)١(وإنما یجب امتثال الحكم الظاھري، فلا یجب امتثالھ، وان لم یكن واصلاً 

السید أبو القاسم الخѧوئي یѧرى عѧدم تصѧور التضѧاد بѧین الحكѧم لص البحث أن فیخ

  :)٢(إلا في واحد من ثلاثة أشیاء ھي، الواقعي والظاھري

لأنھѧѧا لیسѧѧت سѧѧوى ، ویѧѧرى أن الأحكѧѧام ھنѧѧا غیѧѧر متضѧѧادة، التضѧѧاد فѧѧي نفسѧѧھا .١

ً في ذمة زید یمكن أن ، اعتبار والاعتبار سھل المؤونة اعتبѧر فكما یمكن أن اعتبر شیئا

بإمكѧѧان الإنسѧѧان أن یعتبѧѧر ف ،فѧѧإذا مѧѧا نظرنѧѧا إلѧѧى الشѧѧيء مѧѧن زاویѧѧة الاعتبѧѧار، نقیضѧѧھ

ً معلى رغم استحالة وقوعھ، النقیضین مجتمعین  .ا واقعا
المصѧѧلحة التѧѧي أنتجѧѧت الحكѧѧم علѧѧى فѧѧرض أن أي ، التضѧѧاد فѧѧي مبѧѧادئ الأحكѧѧام .٢

ً أو مفسدة على سبیل فرض الحرمة كѧان التضѧاد  نإومن ھѧذه المرحلѧة و، كونھ وجوبا

وسѧѧبب ذلѧѧك أن ، حقیقѧѧة واقعѧѧة إلا انѧѧھ لا وجѧѧود لѧѧھ بѧѧین الأحكѧѧام الواقعیѧѧة والظاھریѧѧة

ѧي متعلقѧون فѧاھري لا تكѧم الظѧھ ھالمصلحة في الحكѧي جعلѧل فѧم ، بѧلاف الحكѧذا خѧوھ

وبھذا یتبѧین اخѧتلاف مركѧز التضѧاد فѧي الحكمѧین فѧلا  ھإذ المصلحة في متعلق، الواقعي

 .تضاد
بѧھ  الإتیѧانیحرك نحو ) س(لفعل وجوب اف ،الأحكام امتثالفي ي التضاد والتناف .٣

 الأمѧرینال ثѧالمكلѧف غیѧر قѧادر علѧى امت أنومن الواضح  .بھ الإتیانتھ تمنع من جوح

                                                
 .٥٣٣ص، ٧ج، المباحث الأصولیة، الفیاض) ١(

 .ھـ  ١٤١٧، تقریر أبحاث السید أبو القاسم الخوئي، مصباح الأصول، محمد، ینظر سرور) ٢(
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وھѧѧذا المحѧѧذور غیѧѧر موجѧѧود بѧѧین الحكѧѧم الظѧѧاھري والحكѧѧم  ،فѧѧي زمѧѧان ومكѧѧان واحѧѧد

ً الحكم الواقعي لا یكون باعثѧ أنلنكتھ بسیطة ھي  ،الواقعي ً ومحركѧ ا  ،بعѧد العلѧم بѧھإلا  ا

ت ولو كان ھنѧاك علѧم بѧھ لانتفѧ ،الأفعالوحیث لا علم بھ لا یوجد محرك نحو فعل من 

 .مورده ھو مورد الشك في الواقع أنحیث  .الحاجة للحكم الظاھري
الامتثال لم تجتمع في حكمین في آن واحد إلى التحریك والدعوى  إنوالخلاصة  

  .)١(وموردٍ واحد فلا تضاد

َم  وبما أن البحث في معرض توصیف الحراك الفكري والمعرفي في مجال عال

فینبغي لنا أن نتتبع مسیرة تقسم العقل بما لھ  ،في مدرسة النجف المعاصرة ،الأحكام

لراجح من محتملات لفكل ما تقدم یرتبط بإمكان إدراك العقل ، وظیفة مدركة ومحركة

تقویة بعض الظنون وتأھیلھا للاعتبار بحیث تكون لھ القابلیة ل، الحكم الإلھي

وھذا یستدعي انعطاف البحث لتعریف العقل وبیان ، والإمضاء من قبل الشارع

في ضوء انطولوجیا ، وتتبع أقوال الفلاسفة والحكماء في ذلك، الموارد التي یحكم فیھا

لاستجلاء صورة واضحة من آراء وأقوال علماء مدرسة النجف المعاصرة ، الأحكام

   .توظیف العقل لبیان الأحكام الشرعیةفي 

   

                                                
 . ١١١- ١٠٨ص، ٢ج، مصباح الأصول، أبو القاسم ، ینظر الخوئي) ١(
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  الفصل الثاني

  

  الأحكام انطولوجیا
  
  
  

  تعریفھ ودوره في الاستنباط، العقل: الأولالمبحث 
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  .استنباط الأحكامتعریفھ ودوره في ، العقل: الأولالمبحث 

  مھیدت

 ةیرفد استقام إذ أنھ، بجمیع مجالاتھا للعقل دور محوري في الحیاة الإنسانیة

إلیھا بطریقتھ یصل لتثبیت الحقائق التي  المعتمدوھو ، الأسس الصحیحةعلى المناھج 

واستنبطھا من الوحي النصي، سواء  أو مما استقاھا ،البرھانیة الاستدلالیة العلمیة

یمكن أن یخرج مھمة تثبیت ما ب یتمثلحراك فھناك  .السنة الشریفةأو  الكریم القرآن

لا تناقض بین ما بید أنھ . لمدركات العقلیة والبرھانیةل وفقا ؛الإنسان من عھدة التكلیف

یتوصل الیھ العقل وبین منطوق الوحي من نتائج مھمة سواء على المستوى القیمي أو 

لتناقض فھو لوجود خلل في المقدمات البرھانیة العقلیة العلمي أو العقدي، وإن ظھر ا

 بھا یفكر الذي الفكر أداة العقلإذ أن  .أو في آلیات الوصول إلى الحقیقة من قبل العقل

فضل العقل ومدحھ واعتبار  في، cعن المعصومین نصوص وردت وقد، نسانالإ

 یا(: أنھ قال، aالكاظمموسى  الإمام فقد ورد عن، دوره في الاعتقاد ومعرفة الأحكام

 فالرسل الظاھرة فأما. باطنة وحجة ظاھرة حجة: حجتین الناس على Ϳ إن ھشام

 بین التمییزالعقل لھ القابلیة على و، )١()فالعقول الباطنة وأما ،cوالأئمة والأنبیاء

ولذا  ،وإنما یحافظ الإنسان على نوعھ وحفظ نظامھ الذي یتجلى في دینھ، والشر الخیر

 لا لمن دین ولا ،بالعقل كلھ الخیر یدرك إنما(  :قولھ، fكرمالأ الرسول عن ورد

إذ ھو مدار التكلیف بعد ثبوت المقدمات ، وھذا لا یعني إلغاء دور النص. )٢()لھ عقل

؛ً في مجال التشریع  ولا یعني. الاعتقادیة بالعقل إلغاء دور العقل والقضاء علیھ تماما

 بشكل العقل على القضاءسلكت سبیل المناھج ما  منولكن ھناك ، فیما لا نص فیھ

 سلامیةالإ الذھنیة في العقلي النمو وإیقاف صلاحیاتھ، من كثیر عن وتجریده مطلق،

 التي cالبیت أھلما جاء عن مدرسة  على والحرص الشارع بنصوص التعبد بحجة

                                                
 .١٦ص، ١ج: الكافي، محمد بن یعقوب، كلینيال) ١(
 .١٥٨ص، ٧٤ج، بحار الأنوار، محمد باقر، المجلسي) ٢(
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 وضرورة العقل أھمیة الوقت نفس في وتؤكد المتطرف، العقلي الاتجاه تحارب كانت

 للاثبات رئیسیة أداة الحدود تلك ضمن واعتباره المشروعة الحدود في علیھ الاعتماد

 -بوضوح-  قرربعض النصوص عنھم ما  في جاء حتى الشرعي، البیان صف إلى

فقد ورد عن الإمامین الباقر  للاثبات رئیسیة أداة الشرعي البیان صف إلى العقل وضع

 وھكذا...)١()نلقي إلیك الأصول وعلیكم أن تفرعواإنما علینا أن (القول  dوالصادق

 النقص فكرة من الشریعة حمایة بین النجف الأشرف المعصرة مدرسة جمعت

  .)٢(الارتقاء بالحراك العقلي إلى مستوى التفعیلو

اتكل على  واصطلاحامن تصدى لتعریف العقل لغةً  أن بدویأما بالنسبة لتعریفھ ف

وضوحھ في نفسھ بما سھل المھمة علیھ لیعبر عن ذلك الواضح بما یتعامل بھ من 

مرونتھا  عانتھمأو ،لعبارات لبیان ھذه المفردةافكأنھم قد طوعوا  ،مفردات اصطلاحیة

  .بطریقتھ الخاصة لٌ عبر عنھا كف، وسعتھا الدلالیة في اللغة

  

 ً   .العقل لغة واصطلاحا

ھذا ما عѧرف بѧھ قѧدماء  ،)٤(ھو الحجر والنھیةأو  )٣( الحمق ضد: فالعقل في اللغة

ً على  یѧدل (أصѧلھا   إذ أن، ھѧذه الكلمѧة مѧادة معناه الفضفاض المتأتي مѧناللغویین بناءا

من ذلك العقل وھو الحابس عѧن ذمѧیم  ،ما یقارب الحبسةأو  على حبسھ في الشيء ...

  .)٦()والاستمساك كعقل البعیر بالعقل الإمساك(أو  )٥()القول والفعل

الذي یزجر عن القبائح وكل من كان الأول  وعلى ھذا یمكن القول بان العقل ھو العلم

 ،أي حفظتھا ،عقلتھا :یقال، العقل الحفظ: وقال بعضھم ..... أعقلكان  ىقوأزاجره 

وعلى ھذا  )٧()ولقد افلح من كان عقل *** ا تعقليكنت لمّ  إنعقلي او((وانشد قول لبید 

                                                
وسائل ، محمد بن الحسن، الحر العاملي+ ٦٤-٦٣، ٤ج، عوالي اللئالي،محمد بن علي، ابن أبي جمھور-١

  .٦١،  ٢٧ج ،الشیعة
 .٤٢ص ، المعالم الجدیدة للأصول، محمد باقر، الصدر: ینظر)٢(
  ٢٦٥ص، ١ط، ، ترتیب أصلاح المنطق، أبن السكیت) ٣(
 . ٢٥ص، ٨ج،  تاج العروس، الزبیدي )٤(
 .٦٩ص، ٤ج، أحمد بن زكریا معجم مقاییس اللغة، أبن فارس)٥(
 . ٣٤٢ص، المفردات، الراغب، الأصفھاني )٦(
 .١٤٧٢رقم  ٣٦٦ص، ، الفروق اللغویة، العسكري أبو ھلال )٧(
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ً اتزان أكثربما تجعلھ الإنسان  مركز العنایة التي یحظى بھا بأنھیمكن التعبیر عنھ  في  ا

  .لئلا یشذ عن سائر مماثلیھ ،اةیتعاطیھ مع مفردات الح

جوھر مجرد عن المادة وھو الذي یدرك المعاني الكلیة (وقیل عنھ أنھ   

الطبیعة التي خص بھا الإنسان یمیز بھا بین الخیر : (أو أنھ )١()المعنویة والحقائق

وھي ، الطبیعة التي بھا مناط السعادة الأخرویة: (أو أنھ )٢()ویقابلھا الجنون، والشر

لیھ أشار الإمام إو، )٣()القوة الداعیة إلى الخیرات الصارفة عن اكتساب السیئات

ً كان لھ دین ومن: (بقولھ aالصادق : أو أنھ )٤()كان لھ دین دخل الجنة من كان عاقلا

وھو المعنى المقابل للجھل كما في قول الإمام ، ما كان بمعنى العلم أخذا من التعقل(

وقد استعملت مفردة العقل في ، )٥()صدیق كل امرئ عقلھ وعدوه جھلھ: aالرضا

  : فمنھا ،وذلك لمناسبة ،اللغة بعض الاستعمالات الدالة على إرادة لازم العقل

تَ : (جامع لأمره ورأیھ، مأخوذ من: ، أي)رَجُلُُ◌ عاَِ◌قلُ◌ُ : (الجَمْعُ، یقال -١ عَقَلْ

بَعِیѧѧْرَ  اسѧѧتجماع التصѧѧورات المطلوبѧѧة للحكѧѧم علѧѧى  وذلѧѧك أن .)٦(جَمَعѧѧْتَ قوائمѧѧھ: إذا) الْ

  .ومظھر من مظاھر العقلالعاقل صفة الأشیاء واتخاذ القرار المناسب ھو 

حَبْسُ، مأخوذ من قولھم-٢ ِسَ ومُنѧِعَ الكѧلامَ ) قد اعْتُقلَ لسѧانُھُ ( :الْ فمظھѧر  .)٧(إذا حѧُب

  .الأخلاقحبس صاحبھ على محاسن الأعمال ومكارم یتجلى في العقل 

ثَبُّتُ في الأمور، یقال -٣ التثبت ھو ف .)٨(مُتَثَبِّتُُ◌ في أموره: أي) إنسان عاقل: (التَّ

  .ومن لوازمھ، وھو مظھر للعقل .قبیحھا من حسنھا، تبیّن الأمور صحیحھا من سقیمھا

مَیُّزُ  -٤ مѧات وذلѧك إن  .)١(وھو الذي یتمیѧز بѧھ الإنسѧان مѧن سѧائر الحیѧوان: التَّ مقوَّ

حیѧثُ  ویفسد الأمورنفسھ فاقده ضرَّ إذ قد ی، مظھر من مظاھر العقلالتمییز الصحیح، 

  .إصلاحھا یرید
                                                

 . ٢١٠٢رقم  ٥١٩ص،، الملحق لكتاب الفروق اللغویة، فروق اللغات - نور الدین، الجزائري)١(
 .المصدر نفسھ)٢(
 .٢١٠٢رقم  ٥١٩ص،، الملحق لكتاب الفروق اللغویة، فروق اللغات - نور الدین، الجزائري)٣(
 حدیث، كتاب العقل والجھل، ١١ص، ١ج، الأصول في الكافي، محمد بن یعقوب، الكلیني) ٤(
 ٢١٠٢رقم  ٥١٩ص،، الملحق لكتاب الفروق اللغویة، فروق اللغات  - الدیننور ، الجزائري)٥(
 ".عقل " مادة  ١١/٤٥٨لسان العرب  ،ابن منظور ینظر) ٦(
 .المصدر نفسھ)٧(
  ".عقل " مادة  ١١/٤٥٨لسان العرب  ،ابن منظور ینظر)٨(



٤٥ 
 

ّشْيء یَعْقِلھُ عَقْلاً : (الفَھْمُ، یقال -٥ إذ ، فѧالفھم مѧن لѧوازم العقѧل .)٢(ذا فھمھإ) عَقَلَ ال

  .وذلك من وظائف العقل ومظاھره شف حقائق الأمور،كأن الفھم ھو 

ْ سѧѧمالإَ  -٦ لѧѧھُ عَقѧѧْلاً : (ك، یقѧѧالا ُ واءُ بطْنѧѧَھُ یَعْق أمسѧѧكھ بعѧѧد : أمسѧѧكھ، وقیѧѧل): عَقѧѧَلَ الѧѧدَّ

  .لھلا ینبغي  ما فيوالاسترسال عن الاندفاع العقل یمسك صاحبھ ف .)٣(استطلاقھ

، یقال -٧ ُ جَأ مَلْ ُلان مَعْقِلُُ◌ لقومھ: (الْ جَأ لھم: أي) ف ملجѧأ عاصѧم والعقѧل ف .)٤(ھو مَلْ

مثالѧھ كالعاصѧمة فѧي ، شرلصاحبھ یصونھ من كل ما یشینھ من أعمال ویحمیھ من كل 

  .فھي ملجأ لھ، البلد بالنسبة للرئیس أو الأمیر

ً أو حاجزاعاصمالعقل  ھو كونوالمناسبات  القدر الجامع بین ھذه المعانيو  ا

ع في الأمور دون روِیَّةٍ وأناة، وذلك بما  ،یعصم الإنسان لھ من الطیش والحمق والتسرُّ

   .والبعث للحسن والمنع عن القبیح الوعي والإدراك من وظیفة

  

  :اصطلاحاأما 

تختلف إلا أنھا ، غويلوإن كانت مأخوذة من المعنى ال عریفات الاصطلاحیةن التإف

ھѧو  والѧذي یخѧص البحѧث ،كثیѧرةعѧن ذلѧك فتعاریفѧھ  لا یشѧذوالعقل ، آخر إلىمن علم 

ویلѧزم ذلѧك التعѧرف علѧى الاصѧطلاح الفلسѧفي  ،ینالأصѧولیالمنھجѧي لѧدى الاصطلاح 

ً لارتبѧاط الحѧراك الفكѧري بѧین العلمѧاء لتѧھ فѧي اخلدالكلامѧي الاصѧطلاح  لكوكѧذ، أیضا

  .البناء الأصولي في مواضع كثیرة من مباحث الأصول

ھѧو الجѧوھر (أو  )٥()قوة بھا یجود التمییѧز بѧین الأمѧور القبیحѧة والحسѧنة( قیل إنھف

 ً وغیѧر ذلѧك  )٦()المفارق عن الأجسام وأحوالھا في الذات والصفات وفي الأفعال جمیعѧا

الكثیر والمختلف بحسب تعدد المستویات العلمیة والاتجاھات الفكریѧة والتѧي تنبѧئ عѧن 

بѧھ العقѧل  أریѧدومن الواضح أن كل ما تقدم ھو بیان للѧوازم العقѧل وان  ،تراكم معرفي

                                                                                                                                          
  ".عقل " مادة  ١١/٤٥٩ینظر لسان العرب ) ١(
  ".العقل "مادة  ٤/١٨المحیط  القاموس، ینظر الفیروزآبادي) ٢(
  ".العقل"مادة  ٤/١٨  ، والقاموس المحیط)عقل(مادة  ٤٥٩/ ١١ینظر لسان العرب ) ٣(
  .المصدر نفسھ)٤(
 . ٢١٦ – ٢١٤ص،  إعداد قسم الكلام في مجمع البحوث الإسلامیة، شرح المصطلحات الفلسفیة )٥(
 .المصدر نفسھ)٦(
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أن المѧѧѧراد بѧѧѧھ لѧѧѧدى  والѧѧѧذي یھѧѧѧون الخطѧѧѧب، كمѧѧѧن یعѧѧѧرف الزھѧѧѧرة بالرائحѧѧѧة الطیبѧѧѧة

كنھѧھ فھѧو مѧن الظنѧون التѧي لѧم  أماذلك القدر المعروف لنا عن العقل ( الأصولیین بأنھ

، بھذا التعریѧف عمѧا عرفѧھ بѧھ الفلاسѧفةبعد یوھو لا ، )١()یقم للفلاسفة علیھا دلیل قاطع

  .)٢(ویمكن الاطلاع على مزید من التعاریف عند أھل الاختصاص  في مظانھا

 ،یطلق بشѧكل عѧام تѧارة علѧى نفѧس القѧوة الدراكѧة ھو عند المتكلمین والحكماء ماو

جزئیة ویطلѧق ثالثѧة أم  كلیةمن كونھا  الأعمالحاصلة منھا على  الإدراكاتوتارة على 

  .)٣(ھو بدیھي منھا ورابعة یطلق على ما ،الكلي فقط الإدراكعلى 

، وقѧѧد ینظѧѧѧر الأصѧѧѧولیون إلѧѧѧى تعریѧѧѧف العقѧѧل مѧѧѧن جھѧѧѧة تعلѧѧѧق الأحكѧѧѧام الشѧѧѧرعیة

لѧیس الكѧلام : فما العقل عندكم؟ قلنѧا: فإن قیل(فقال بعضھم ، فیستصعبون ضبط حدوده

فإذا اختلفѧت ، وذلك أن التعریف یختلف باختلاف العلم واتجاھات العالم .)٤()فیھ بالھیَن

  .)٥(بالضرورةاختلفت الحدود ، الاصطلاحات

بكѧѧѧر  مѧѧѧا عѧѧѧن أبѧѧѧي منھѧѧѧا، الجمھѧѧѧور تعریفѧѧѧاتالأصѧѧѧولیین مѧѧѧن جѧѧѧاء عѧѧѧن قѧѧѧد و

العقѧل مѧن العلѧوم، إذ لا یتّصѧف بالعقѧل خѧالٍ عѧن : (بقولѧھإذ عرفѧھ  )ھѧـ٤٠٣(الباقلاني

ً بالعقѧل، العلوم كلھا، و لیس مѧن العلѧوم النظریѧة، فѧإنَّ النظѧر لا یقѧع ابتѧداؤه إلا مسѧبوقا

فانحصر في العلوم الضروریة ولیس كلھا، فإنھ قد یخلو عن العلوم بالمحسوسѧات مѧَن 

ھ، وإن كان علѧى كمѧالٍ مѧن عقلѧھ َّت علیھ حواسُّ فھѧو یѧرى أن العقѧل ینحصѧر  .)٦( )اختل

وعرفѧھ ، )٧()الجѧائزات واسѧتحالة المسѧتحیلاتبعѧض العلѧوم الضѧروریة كجѧواز : (في

ھѧѧو صѧѧِفَةُُ◌ یتھیѧѧأ للمتصѧѧف بھѧѧا دَرْكُ : والوجѧѧھ أن یقѧѧال: (بقولѧѧھ )ھѧѧـ٥٠٥ت(الغزالѧѧي 

   .)٨( )العلوم والنظر في المعقولات

                                                
 .٩٢ص، دلیل العقل عند الشیعة الإمامیة، محمد، عریسان  )١(
 . ١٣-١١ص، كتاب الحدود، أبو علي ابن سینا ینظر  )٢(
 . ٤١٨٤١٦ص، ٣ج، الأسفار الأربعة، ینظر صدر المتأھلین) ٣(
 .١١٢ص،  ١: البرھان، ینظر الجویني) ٤(
 . ٢٣ص، ١: المستصفى- ینظر الغزالي) ٥(
 . ١١١ص،  ١: البرھان، ینظر الجویني )٦(
 .٢٣ص، ١: المستصفى،ینظر الغزالي )٧(
 . ٤٥المنخول ص، ینظر الغزالي) ٨(
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أن أبا بكر الباقلاني حصر العقل في بعض العلوم الضروریة فѧي حѧین  ونرى ھنا

المتصѧѧف بالعقѧѧل مُھَیѧѧّأ لѧѧدرْك العلѧѧوم لا  أن الغزالѧѧي سѧѧلك مسѧѧلك التعمѧѧیم، حیѧѧث جعѧѧل

: قѧال بعѧد إیѧراده لѧھ إذتعریѧف البѧاقلاني،  لѧردالغزالي بѧ حدابعضھا، ولعلَّ ذلك ھو ما 

فوصѧف ذلѧك التعریѧѧف ، )١()وھѧو مُزیѧَّف، فѧإنّ الѧذاھل عѧن الجѧѧواز والاسѧتحالة عاقѧل(

  .بالمزیّف

بواحѧѧد منھمѧѧا  "لالعقѧѧ"إن قضѧѧیة الحَصѧѧْر والشѧѧمول محѧѧل نѧѧزاع فѧѧإن تعریѧѧف  وبمѧѧا

مُ مِنْ نقدٍ واعتراض َ ناشئ فیما یبدو من اختلاف اللحاظ لوظѧائف ذلك و ،تعریف لا یَسْل

وسѧѧیأتي تعریѧѧف العقѧѧل عنѧѧد الإمامیѧѧة لѧѧنلحظ فیѧѧھ مѧѧدى اھتمѧѧامھم ودقѧѧة  .العقѧѧل وحكمѧѧھ

  .التفاتھم إلى التعدد الوظیفي وأثره العلمي والعملي

  

، فیھ كل من عمل في مجѧال إدراك العقѧلأمر خاض  ولذا ینعطف البحث إلى بیان

 ً ً أم أصѧѧولیا ً كѧѧان أم متكلمѧѧا  ،عقѧѧلانھѧѧل ھنѧѧاك  وھѧѧو التسѧѧاؤل المعѧѧروف بأنѧѧھ ،فیلسѧѧوفا

  ؟ھو عقل واحد تنوعت مدركاتھأم  ؟نظري والآخرأحدھما عملي 

ً السر ویمكن القول بان ھذا  عن ھذا  الإجابةنقسم العلماء عن إذ ا ،مازال مستعصیا

وإن كان الراجح لدى البحث أنھ یمكن المصالحة بѧین ھѧذه  ،ثلاثة اتجاھاتإلى  السؤال

اتفѧاق عامѧة (بعѧد الألفѧاظلا مشاحة فѧي و، فإنھا لا تعدو الاختلافات اللفظیة، الاتجاھات

ولكѧن قѧد یترتѧب علѧى بعѧض  .)٢()وتنѧوع مدركاتѧھ الإنسѧانيالباحثین على وحدة العقل 

التحكمات اللفظیة بعد انضمامھ إلѧى اخѧتلاف الأنظѧار مѧن حیѧث الدقѧة العقلیѧة التѧي قѧد 

ً إذا رافѧѧق، ومѧѧن لحѧѧظ بعѧѧض المعطیѧѧات، تخѧѧرج عѧѧن الواقعیѧѧات توجѧѧھ  ذلѧѧك خصوصѧѧا

  .مسبق لمراد مخصوص

  مدركات العقلالاتجاھات المطروحة في 
  الأول  الاتجاه

حѧدھما ن أإعѧدم الفѧرق بѧین العقلѧین وإلى  –ذھب جماعة من المتكلمین والفلاسفة 

بعضѧھما  أنحیѧث  ،الاخѧتلاف فѧي المѧدركات وإنمااك كلاھما علام درّ إذ  ،الآخر ینع
                                                

 .٤٤المنخول ص، ینظر الغزالي )١(
 .١١٤ص، ١ج، الأسس العقلیة، أبو رغیف عمار  )٢(
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 ً ً وبعضѧھا یرتبط بالنظر فیسمى عقلا ً  الآخѧرنظریا ً عملیѧا  ،یقتضѧي العمѧل فیسѧمى عقѧلا

ً وھѧو تلѧك القѧوة المدركѧة التѧي تѧدرك نحѧوین مѧن  إنأخرى  وبعبارة ً واحѧدا ھنѧاك شѧیئا

 يعبѧد الھѧاد والحكѧیم )١()ھѧـ٣٣٩ت(ابيفѧاروھذا الاتجѧاه مختѧار كѧل مѧن ال ،المدركات

والشѧیخ  )٣()ھѧـ١٣٦١ت(الأصفھاني محمد حسین والشیخ ،)٢()ھـ١٢٨٩ت(السبزاوري

  .)٥()ھـ١٤٠٠ت(الصدر محمد باقر والسید )٤( )ھـ١٣٨٨ت(محمد رضا المظفر

  

  الاتجاه الثاني 

العقل النظري قѧوة تقѧوم بѧدور  أنإذ قوتان  متغایرتان  أنھما الرأيھذا  تباعایرى 

والكاشѧѧف عѧѧن تغѧѧایر  ،بینمѧѧا العقѧѧل العملѧѧي قѧѧوة تقѧѧوم بѧѧدور التحریѧѧك والبعѧѧث الإدراك

والبعѧѧث  ،ثѧѧر یغѧѧایر البعѧѧث والتحریѧѧكا فѧѧالإدراك ،امѧѧالصѧѧادرة عنھ الآثѧѧارذاتیھمѧѧا ھѧѧو 

وبعبѧѧارة  ،وعلѧѧى ھѧѧذا یكѧѧون الخѧѧلاف جѧѧوھري بѧѧین القѧѧوتین الإدراكیغѧѧایر  ،والتحریѧѧك

 لأحكѧامالنظѧري ھѧي غیѧر القѧوة التѧي تكѧون مدركѧة الأحكام  فالقوة التي تدرك  أوضح

ه الكلیѧѧات تѧѧرتبط للكلیѧѧات سѧѧواء كانѧѧت ھѧѧذ إدراكالعقѧѧل النظѧѧري ھѧѧو  أنحیѧѧث  ،العمѧѧل

 إلیѧھالقوة التي تدرك الجزئیات ھي العقل العملي وھذا مѧا ذھѧب أما  ،بالعملأم  بالنظر

 إذ  ،)٧()ھـ١٠٥٠ت(ین الشیرازيھلأوصدر المت )٦()ھـ٤٢٨ت(سیناابن  الشیخ الرئیس

 الأمѧورات یѧالعقѧل النظѧري قѧوة للѧنفس تقبѧل ماھ(( :قѧائلا )ھѧـ٤٢٨ت(سѧیناابѧن  صرح

                                                
 .١٦٧ص، ٥ج، كما نسبھ إلیھ السبزواري في المنظومة  )١(
 . ١٦٧ص، ٥ج، المنظومة، السبزواري ملا ھادي )٢(
 .٩ص، ٢ج، نھایة الدرایة في شرح الكفایة، الأصفھاني محمد حسین  )٣(
 .٢١٥ص، ١ج، أصول الفقھ، المظفر محمد رضا )٤(
 . ٢٨٨ص، ٣ج، دروس في علم الأصول، محمد باقر، الصدر )٥(
 . ٣٥٢ص، ٢ج، الإشارات والتنبیھات، ابن سینا أبو علي الحسین  )٦(
 . ٨٢ص، ٩ج، لمتعالیةالحكمة ا، صدر المتأھلین، الشیرازي )٧(
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التحریك للقѧوة الشѧوقیة  أوالعقل العملي قوة للنفس ھي مبد ،ھي كلیة الكلیة من جھة ما

  . )١())جل غایةأما یختار من الجزئیات من إلى 

  الاتجاه الثالث 

بѧل ، ھذا الاتجاه أن القوة العملیة ھي قوة لا تملك أي نحو من أنحاء الإدراك مفاد 

أمѧا الإدراك فھѧو منحصѧر فѧي القѧوة النظریѧة ، ھي قѧوة عاملѧة تѧرتبط بتعریѧف الأمѧور

ً كѧѧان ھѧѧذا الإدراك أو ، ومѧѧن مختصѧѧاتھا ً كلیѧѧا ً أم نظریѧѧا سѧѧواء كѧѧان ھѧѧذا الإدراك عملیѧѧا

 ً  ،ین القوتین سѧوى أنھمѧا مѧن قѧوى الѧنفس البشѧریةفلا یوجد أي اشتراك بین ھذ، جزئیا

ومحمѧѧѧد مھѧѧѧѧدي   ،)٢()ھѧѧѧـ٧٦٦ت(ومѧѧѧن أنصѧѧѧار ھѧѧѧذا الاتجѧѧѧاه قطѧѧѧب الѧѧѧدین الѧѧѧرازي

  .)٣()ھـ١٢٠٩ت(النراقي

   

                                                
 . ١٢ص، كتاب الحدود، الحسین، أبو علي، ابن سینا )١(
 . ٣٥٣ -٣٥٢ص، ٢ج، تعلیقة على الإشارات والتنبیھات، قطب الدین، الرازي  )٢(
 . ٥٨ص، ١ج، جامع السعادات، محمد مھدي، النراقي )٣(



٥٠ 
 

  

  أقسام العقل
  .العقل النظري :أولا

 ما من شѧأنھ :یقصد بھالذي ، أولى الشیعة الإمامیة العنایة بمدركات العقل النظري

ولѧذا فھѧو ینصѧب علѧى ، )١(، أي إدراك الأمѧور التѧي لھѧا واقѧعإدراك ما ینبغي أن یعلѧم

للوصѧѧѧول إلѧѧѧى  دراك العقѧѧѧل النظѧѧѧري وسѧѧѧیلة معینѧѧѧةویتوسѧѧѧط إ ،)٢(الإدراك والمعرفѧѧѧة

خبر الثقة مع معرفتھ بحكم الاستقراء المبنѧي علѧى حسѧاب  الإنسان ذا سمع، فإمدركاتھ

حصѧѧل لѧѧھ فѧѧي ذھنѧѧھ إدراك راجѧѧح  ؛الاحتمѧѧالات أن خبѧѧر الثقѧѧة غالѧѧب المطابقѧѧة للواقѧѧع

عمѧل الكتابѧة فѧإن لѧھ توجھѧا وجѧدانیا حѧال الكتابѧة  شѧخصإذا مѧارس  ثم .بصدق الخبر

ر التوجѧھ العقلѧي غیѧ يءوشعورا باستمراریة العمل وتواصلھ، والشعور الوجداني بالش

صѧѧورة حدیقѧة معینѧѧة ثѧѧم أطبѧق عینیѧѧھ فإنѧѧھ یشѧعر وجѧѧدانا كѧѧأن  إلѧѧىلѧھ، كѧѧذلك لѧѧو نظѧر 

بالكشѧف الحسѧي  ولذا یعبر عنѧھ، وذلك بتوسط الحواسالصورة ما زالت أمام بصره، 

 في أحد جوانѧب الاسѧتدلال، عند الإمامیةبھ قاعدة الاستصحاب ت الوجداني الذي ربط

النصوص  قاعدة الاستصحاب تنسجم ومفادأن  إذ ،یعة والفلسفةبمنھج توفیقي بین الشر

عѧن  يءإذا تیقن بوجود ش الإنسانحیث أن  ، )٣(cالشرعیة الواردة عن المعصومین

وكذلك قاعدة . بعد فترة طویلة يءأي طریق فإنھ یبقى لھ شعور وجداني ببقاء ذلك الش

  .)٤(الفراغ والتجاوز

المراد من العقل النظري ھو العقل المدرك للواقعیات التي لیس (ویمكن القول أن  

 ،العقل لوجود الله جل وعѧلا كإدراك ،أخرىتوسط مقدمة بإلا في مقام العمل  تأثیرلھا 

ً دون توسѧѧѧط مقدمѧѧѧة أخѧѧѧرىتتبیسѧѧѧ لا الإدراكفѧѧѧأن ھѧѧѧذا  ً عملیѧѧѧا حѧѧѧق  كѧѧѧادراك ،ع أثѧѧѧرا

  .)٥()المولویة

                                                
 ، ١٣٣ص  - ٣ج  :أصول الفقھ ،محمد رضا، المظفرینظر ) ١(
 ،٣٤ص  :أصول البحث ،عبد الھادي، الفضلي ینظر)٢(
 .٣٥٢ص، ٣ج: الكافي، محمد بن یعقوب، الكلیني ینظر)٣(
 .١٣١ -  ١٣٠ص : الرافد في علم الأصول، السید علي، السیستاني ینظر)٤(
 ،المعجم الأصولي ، محمد علي، صنقور) ٥(
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و قوة یحصل لنا بھا ھالعقل النظري : ((بدقة فقال  )ھـ٣٣٩ت(وقد عرفھ الفارابي

لا ببحث ولا بقیاس العلم الیقین بالمقدمات الكلیة الضروریة التي ھي مبѧادئ  –بالطبع 

وان المقادیر المساویة لمقدار واحد ، وذلك مثل علمنا أن الكل أعظم من الجزء، العلوم

  .)١())وأشباه ھذه المقدمات، متساویة

  

  

  ً    .العقل العملي :ثانیا

عنѧھ  ویعبѧر، بالحسѧن والقѧبح عنѧد المتكلمѧین ویعبر عنѧھ، صطلاح المناطقةا وھو 

  . بالفضیلة والرذیلة ویصطلح علیھ عند علماء الأخلاق ،بالخیر والشر عند الفلاسفة

تركھ والتحفظ عن أو  وإیقاعھلما ینبغي فعلھ  والمراد من العقل العملي ھو المدرك

العقل العملي ھو ما تكون مدركاتھ مستتبعة لموقѧف عملѧي  إن: وبتعبیر أخر ... إیقاعھ

العقѧل لحسѧن العѧدل وقѧبح  إدراكوذلѧك مثѧل  ،أخѧرىابتداءً دون الحاجة لتوسط مقدمة 

ً دون الحاجة  تأثیراالظلم فان ھذا المدرك یقتفي   أنإلا  ،أخѧرىمقدمѧة  مّ ضإلى مباشرا

 ،لو كان الغѧرض اسѧتنباط حكѧم شѧرعي منѧھأخرى  عن مقدمات استغناءهلا یعني  ذلك

  .)٢(الأجنبیةالعملي ھو المستغني عن المقدمة  للتأثیرفقضاؤه 

ب عѧن كثѧرة تجѧѧار ،الإنسѧانیحصѧل قѧوة بھѧا (( :بأنѧھ أیضѧاالعقѧل العملѧي  عѧرّفو

المحسوسѧة مقѧدمات یمكѧن بھѧا الوقѧوف علѧى مѧا  الأشѧیاءوعѧن طѧول مشѧاھدة  ،الأمور

ً یجتنب شیأو  ینبغي ان یؤثر ُ عْ التѧي فُ  الأمورمن  ئا یكѧون  إنمѧاوھѧذا العقѧل  .... إلینѧاھѧا ل

ً بالقوة ما دامѧت التجربѧة لѧم تحصѧل ً فѧإذا  .عقلا حصѧلت التجربѧة وحفظѧت صѧار عقѧلا

ویتزید ھذا العقل الذي بالفعل بازدیاد وجѧود التجѧارب فѧي كѧل سѧن مѧن أسѧنان  .بالفعل

  .)٣())الإنسان في عمره

  

                                                
 .٣١، ٢ص ج، موسوعة الفلسفة، عبد الرحمن، بدوي )١(
 . ٣٢٧ص، ٢ج، المعجم الأصولي، محمد علي، صنقورینظر  )٢(
 . ٧٣ص، ٢ج، الموسوعة الفلسفیة، عبد الرحمن، بدوي )٣(
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والتعѧѧاریف تبѧѧین أن ، العقلѧѧین مѧѧن خѧѧلال بیѧѧان الاتجاھѧѧات السѧѧائدةبعѧѧد أن تناولنѧѧا و

ً واحد ً للعقل النظري دورا ً في دائرة الإدراكات  ا وھو الإدراك وإنما یختلف سعة ًوضیقا

 ً ً عملیا لعقѧل العملѧي فѧالأمر مختلѧف یختلف الأمѧر بالنسѧبة لبینما ، التي لا تستدعي جریا

 ً ً  ھو ینھض بوظیفة الإدراك لنحوٍ ف، تماما ً عملیѧا من المدركات وھي التي تستدعي جریا

ً على ما جاء بالاتجاه الأول والاتجاه الثѧاني آنفѧي الѧذكر وعلѧى الاتجѧاه الثالѧث لا ، بناءا

 أنھѧاینھض بمثل تلك الوظیفة وإنما یقوم بوظیفة أخرى وھѧي مھمѧة تѧدبیر البѧدن علѧى 

ً علѧى ھѧذا تتبلѧور  )١()متصرفة في القوة البدنیة، قوة نفسانیة غیر مدركة لشيء( وبنѧاءا

مѧѧدركات العقѧѧل العملѧѧي عѧѧن مѧѧدركات العقѧѧل النظѧѧري حیѧѧث ھنѧѧاك تمѧѧایز بѧѧین المفѧѧادین 

بینمѧا مѧدركات العقѧل ، یفعѧل أنفتحدد ما ینبغѧي ، فالعقل العملي یرتبط بالسلوك والفعل

یѧرتبط البحѧѧث ((ولѧذا ، ولا علاقѧة لѧѧھ بالسѧلوك والفعѧل مباشѧرةً  ،مѧا ھѧو كѧائنلِ النظѧري 

صѧѧولي بشѧѧأن العقѧѧل العملѧѧي مباشѧѧرةً بالبحѧѧث المعѧѧروف بѧѧین علمѧѧاء الكѧѧلام  الحسѧѧن الأ

  .وھو ما یأتي بیانھ، )٢())والقبح العقلیان

  

   ناالحسن والقبح العقلی
قѧي أن نتعѧرف علѧى یب، فاتѧھ وتقسѧیماتھیعن العقل من تعر بعد أن قدم البحث فكرة

ومѧن ذلѧك نѧرى  ،مظلتھ الجمیѧع فالعقل یلتقي تحت، في انطولوجیا الأحكام دوره المھم

في استنباط بعѧض الأثر الواضح لتوظیفھ عند الشیعة الإمامیة في مناھجھم المستخدمة 

قѧوي أولذلك یكون المستند إلیھ في بعѧض المواقѧع  ،فیما لا نص فیھوبالأخص الأحكام 

ً من غیره ممن لم یستند إلیھ ، نالسѧبیل إلѧى معرفѧة حجیѧة القѧرا((أنھ  ومن ذلك، استندا

ولѧѧذا التجѧѧأ إلیѧѧھ ، وباعتبѧѧاره الملجѧѧأ عنѧѧد افتقѧѧاد الѧѧدلیل الشѧѧرعي ،)٣())ودلائѧѧل الأخبѧѧار

شیخ الطائفة محمد بن الحسن الطوسي ھو أول (( بل حكي أن، الإمامیة عند فقد النص

وذلك بتقسیم الأفعال إلى ، من مھد لفكرة الاستدلال بالعقل على الحكم الشرعي الفرعي

وتمثیلѧѧھ للقبѧѧائح الشѧѧرعیة بشѧѧرب ، ریѧѧق معرفѧѧة ذلѧѧك الشѧѧرعوجعѧѧل ط، حسѧѧنھ وقبیحѧѧة

                                                
 . ١٧٦ص، تعلیقھ على نھایة الحكمة، محمد تقي، مصباح، الیزدي )١(
 . ١٠٨ص، ١ج، الأسس العقلیة، عمار، أبو رغیف) ٢(
 .٢٨ص، التذكرة بأصول الفقھ، محمد، المفید)٣(
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ً بالجھѧاد، الخمر والربا وللقبائح العقلیة بالقتѧل والظلѧم ولمѧا یحسѧن ، ولمѧا یحسѧن شѧرعا

ً بالإحسان   .)١())عقلا

ً على ھذا البیان فھناك سؤال لماذا یجب علي أن  لѧم یكѧن  أن فعل الإحسѧان؟أوبناءا

لѧم یѧرد علیھѧا  أنھѧاعلى فѧرض  الأمانةرد  وأ؟ بھ وكذلك فعل الصدق أتعبدھناك نص 

  ؟دلیل شرعي

ما ھѧو المبѧدأ ؟ قبیحة الأفعالم كانت ھذه القتل ولِ  واجتنابولماذا یجب ترك الظلم 

  ؟الإلزامات؟ وما الذي یلزمني بھذه الأمورالذي قرر ھذه 

بنѧي البشѧر بخبѧرتھم الطویلѧة المتراكمѧة وتجѧاربھم المدیѧدة توصѧلوا لمثѧل أن ھل و

 أودعѧتھѧي مبѧادئ أم  ؟علѧى نѧوعھم والإبقاء على النظاممن باب الحفاظ الأحكام ھذه 

  ؟ إنسانفي كل 

إلѧѧѧى الباحѧѧѧث  یلتجѧѧѧأ غѧѧѧیضوالتѧѧѧي ھѧѧѧي فѧѧѧیض مѧѧѧن  تسѧѧѧاؤلاتالھѧѧѧذه  وفѧѧѧي ضѧѧѧوء

 ،الطمѧѧوح العلمѧѧي لإرضѧѧاءشѧѧافیة تكѧѧون  إجابѧѧة الاستقصѧѧاء والتفتѧѧیش مѧѧن أجѧѧل إیجѧѧاد

غلب أیمكن تجاوزه في  بمكان لا الأھمیةوتجعل البحث في موضوع العقل العملي من 

كبیѧرة فѧي قطاعѧات  وآثѧارفالحكمة العملیѧة لھѧا دور  ،العلوم ذات الصلة بالحكم العملیة

 تلعبѧѧھ ھѧѧذه الحكمѧѧة واسѧѧتخداماتھا فѧѧي میѧѧادین يالѧѧدور الѧѧذقѧѧل أ لا ،المعرفѧѧة المتنوعѧѧة

ً صارت سلاحإنھا بل  لا ،المعرفة الدینیة فѧي میѧدان الصѧراع  الأفكѧارفي بلورة  وأداة ا

وما ھѧي ؟ مصادرھا أینفمن  والأھمیةكانت المسألة بھذه السعة فإذا  ،الدیني والمذھبي

الیونان والفلسѧفة القدیمѧة  أخلاقفھل حملت  ،اوذلك ما یدعو إلى التأصیل لھ ؟جذورھا

 ً ً ینفع  جوابا   ؟المتقدمة الأسئلةعلى  الإجابةفي تأسیسیا

فالنوبѧة لѧن تقتصѧر علѧى الفكѧر ، ولأجل تلمѧس مبѧادئ بنیѧة العقѧل الشѧیعي الإمѧامي

 –ھѧذه التوسѧعة لاسѧتجلاء فلسѧفة خلقیѧة أو ، الیوناني بل ستصل إلѧى حكمѧاء المسѧلمین

، ھلѧسѧم وھѧو خѧروج البحѧث عѧن مسѧاره الѧذي ر، اوھذا یلزم محذور –أخلاق نظریة 

ً جدید في ھذا الموضوع ولكن سنحاول بما أتیح لنا من أدوات أن نظفѧر ، ویؤسس بحثا

بحل یرضي الطموح ویكون ناجح من دون إطالة وتفصیل بما تقتضѧیھ الضѧرورة مѧن 
                                                

عدة ، محمد بن الحسن، ومصدره الطوسي، ١٠٩ص، العقل عند الشیعة الإمامیة، نرشدي محمد عرسا) ١(
 .١٢٧ص، ٢ج، الأصول
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ولѧѧتكن البدایѧѧة مѧѧن سѧѧقراط لنتابعѧѧھ فѧѧي معѧѧرض الإجابѧѧة عѧѧن ، غیѧѧر إفѧѧراط ولا تفѧѧریط

ً ف ،السѧؤال  ،ینفѧع أن یكѧون نظریѧѧة فѧي البعѧد الأخلاقѧѧي ھѧل حملѧѧت فلسѧفة سѧقراط جوابѧѧا

  ؟على ید ھذا الفیلسوف – الأخلاقعلم  –نظریة ال ھذهولادة إلى التي دعت  والأسباب

  

  العملي العقلمدركات موقف فلاسفة الیونان من 
  )م.ق٣٩٩-٤٦٩( سقراط-١

سѧѧقراط فѧѧي مجѧѧال  الفیلسѧѧوفدور بѧѧفѧѧي تѧѧاریخ الفلسѧѧفة الیونانیѧѧة  اھѧѧتم البѧѧاحثون 

وفѧق مѧا كѧان یسѧیر فقѧد رفѧض السѧیر علѧى  ،التجدید الفلسفي والتفكیر التأملي الیونѧاني

والѧѧذین یطلѧѧق علѧѧیھم فѧѧي الكتابѧѧات الفلسѧѧفیة المعاصѧѧرة  ،الفلاسѧѧفة الѧѧذین سѧѧبقوهعلیѧѧھ 

ً فѧي تسѧمیة بل لم یجѧد بعѧض البѧاحثین  ، )١()سقراط الفلاسفة قبل(  –سѧقراط  –حرجѧا

ً علѧѧى مجموعѧѧة مѧѧن النصѧѧوص  ،الأخلاقیѧѧةبالمؤسѧѧس للفلسѧѧفة  وردت فѧѧي التѧѧي معتمѧѧدا

عبѧѧد الѧѧدكتور مѧѧنھم  لآخѧѧرینولكѧѧن ھѧѧذا الوصѧѧف لѧѧم یѧѧرق  )٢(أفلاطѧѧونمحѧѧاور تلمیѧѧذه 

ً حتѧѧى وصѧѧف  إذ ،بѧѧدوي نالѧѧرحم أنكѧѧر دور سѧѧقراط فѧѧي التѧѧأثیر علѧѧى أفلاطѧѧون مطلقѧѧا

فلا  )٣(ووسیلة لیصوغ المحاورات، سقراط بأنھ أشبھ ببطل استخدمھ أفلاطون لروایاتھ

ً ألیѧѧھأسѧѧتطیع أن أ ً ممѧѧا ذكѧѧره أفلاطѧѧون منسѧѧوبا ً ضѧѧئیلا ولا ، نسѧѧب إلѧѧى سѧѧقراط إلا شѧѧیئا

یمكѧن أن ننظѧر إلѧى محѧѧاورات أفلاطѧون علѧى أنھѧا صѧѧورة تاریخیѧة حقیقیѧة لمѧا حѧѧدث 

وكلمѧا تقѧدمت بالسѧن أو تѧأخر تѧاریخ المحѧاورات كѧان مѧا ، بالفعل بالنسѧبة إلѧى سѧقراط

وبناءً على ھذا التشویش یكون الدكتور بدوي أسقط ، )٤(نسبتھ إلى سقراط حقیقیة یمكن

ѧن أدلѧة ةما بأیدینا مѧھ خاصѧن فیѧا نحѧي مѧة وفѧفیة عامѧقراط الفلسѧات آراء سѧان ، لإثبѧف

ً أو أثѧرا یمكѧن مѧن ال ضد ھذهسقراط لم یدافع عن نفسھ  دعوى حیث لم یتѧرك لنѧا كتابѧا

ل البѧѧѧاحثین علѧѧѧى مѧѧѧا ورد عѧѧѧن طریѧѧѧق تعویѧѧѧ وكѧѧѧان، خلالѧѧѧھ التعѧѧѧرف علѧѧѧى نظریاتѧѧѧھ

                                                
فؤاد كامل وجلال العشري وعبد الرشید الصادق ، واشرف على ، ینظر الموسوعة الفلسفیة المختصرة) ١(

 . ١٨٦ص، الترجمة والمواد المضافة للاصل الاجنبي الدكتور زكي نجیب محمود
 .٢٢-٢١ص، توفیق الطویل في كتابھ الفلسفة الخلقیة. إلى ھذا القول د ذھب)  ٢(
 . ١٨٦ص، ینظر الموسوعة الفلسفیة المختصرة  )٣(
 . ٤٦ص، ینظر المصدر السابق) ٤(
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والتعویѧѧل علѧѧى مѧѧا جѧѧاء عѧѧن طریѧѧق  )١()رسѧѧتوفان واكسѧѧانوفان وأفلاطѧѧون وأرسѧѧطوأ(

ً بسѧبب أن  كسѧانوفان كѧان قѧد حكѧم علیѧھ بѧالنفي لمѧدة ثلاثѧین أأفلاطون ھو الأقوى سندا

 ً ً أو، بسѧѧنتین) سѧѧقراط(مѧѧن مدینتѧѧھ أثینѧѧا قبѧѧل محاكمѧѧة  عامѧѧا ً لѧѧدودا  رسѧѧتوفان كѧѧان خصѧѧما

ً دراما السُحُب، لسقراط أما  .)٢(إذ جعل منھ شخصیة مضحكة في مسرحیاتھ خصوصا

ولѧѧد علѧѧى الأرجѧѧح بعѧѧد حѧѧوالي ثلاثѧѧة عشѧѧر عامѧѧا بعѧѧد العѧѧام الѧѧذي حكѧѧم ((فقѧѧد أرسѧѧطو 

وبھѧذا أجھѧز الѧدكتور بѧدوي علѧى آخѧر القѧلاع التѧي  .)٣())سقراط وحكѧم علیѧھ بѧالموت

  .تتحصن بھا آراء سقراط

، بأن سقراط مؤسѧس للفلسѧفة الخلقیѧة، وبناءً على ما تقدم یصعب تصدیق ما ینقل 

بل النوبة وصلت إلى ما ھو آلѧم مѧن ذلѧك فѧأن محѧررو الموسѧوعة الفلسѧفیة الانكَلیزیѧة 

ً بالمعنى الدقیق   .)٤(یحیلون إلى عدم اعتبار سقراط فیلسوفا

وعلى أیة حال فھناك شبھ اتفاق على أن سقراط مارس دور المرشد الأخلاقي في 

وذلѧك دور جدیѧد بالنسѧبة لمѧن سѧبقھ ، مجتمعھ وحاول أن یستخلص تعالیم عملیة رفیعة

لكن لا یمكن أن نقول أن ، وصرف عنایتھ لھذا الأمر –في دراسة الإنسان وسلوكھ  –

  .توى النظریة في البعد الأخلاقيھذه التعالیم تمتلك صفة التأسیس على مس

  )م.ق ٣٤٧-٤٢٧( أفلاطون-٢

ً مѧѧѧن ، فѧѧѧي مѧѧѧدى جھѧѧѧد إفلاطѧѧѧونالإفѧѧѧراط  فѧѧѧي مقابѧѧѧل مѧѧѧا تقѧѧѧدم مѧѧѧن نجѧѧѧد تفریطѧѧѧا

لѧم ) م.ق ٣٤٧ – ٤٢٧(حیث ذھب إلѧى أن أفلاطѧون ) م١٩٧٠ -١٨٧٢ برتراندرسل(

                                                
أعظم المسرحیین الكومیدیین في عصره لما تمتـع ) ق م ٣٨٥حوالي-٤٤٨حوالي( Aristophanأرستوفان )١(

ولد نحو ،Exanovan اكسانوفان . وكان یشیر إلى سقراط في مسرحیاتھ، بھ من فكاھة مدمرة وسخریة قاسیة
م ولیس فاͿ قدی. كما اعتبر أول من حارب الشرك والتصورات للإلھ. م أول مفكر تكلم عن الإلھ الواحد.ق ٦٠٠/

ً وخارج نطاق التشبیھ وھو تلمیذ /. م.ق ٤٢٨/ولد في أثینا عام . Platoأفلاطون ، محدثاً، وثابت ولیس متغیرا
فھي مسؤولة عن ھذا العالم، لأن ما یحدث في . تعمل الآلھة لدى أفلاطون بشكل جلي. سقراط ومؤسس الأكادیمیة

یرى ) عالم المثل(والعالم العلوي ) عالم البشر(العالم السفلي ولفھم العلاقة بین . ھذا العالم یصدر عن إرادة إلھیة
تلمیذ /. م.ق ٣٨٤/ولد عام . Arstoأرسطو . فھو منھا كعلاقة الكل بالجزء. أفلاطون أن للإنسان صلة بالآلھة
ً أو مبدأ للحیاة، إنما ھو جوھر وعلة متحركة . أفلاطون وخلیفتھ على الأكادیمیة الإلھ عن أرسطو لیس نفسا

. لأنھ ھو الحیاة التي ھي أكثر كمالاً . بید أن الحیاة لیست غریبة عن الله. ومنفصلة عن الحركة الأزلیة للكون
 .٢١٠-١٨٦ص، ینظر الموسوعة الفلسفیة المختصرة، وحیاتھ ھي حیاة العقل

 .٤٥ص، ترجمة سمیر كرم، وضع لجنة من العلماء والأكادیمیین السوفیتیین، ینظر الموسوعة الفلسفیة)٢(
 .١٨٦ص، ینظر الموسوعة الفلسفیة المختصرة)  ٣(
 . ١٨٦ص، أفلاطون، ینظر بدوي عبد الرحمن) ٤(
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 وان المحѧاورات، بل أن ھذه النظریѧة ھѧي لأسѧتاذه سѧقراط، یكن صاحب نظریة المثل

لѧم یھتѧد إلѧى ((فѧأفلاطون ، التي قام بھا أفلاطون كانت تحكي عن أفكار سقراط بالفعѧل

ة إلا فѧي المحѧاورات الأخیѧرة التѧي لا تحتѧل فیھѧا لنفسھ ویعبر عن فكѧره بطریقѧة متسѧق

ن انبѧѧѧرى وإ )١())أو لا تظھѧѧѧر فیھѧѧѧا علѧѧѧى الإطѧѧѧلاق، شخصѧѧѧیة سѧѧѧقراط مكانѧѧѧھ رئیسѧѧѧیة

لѧم ) رسѧل(أفلاطون بѧان ھѧذا الѧرأي الѧذي یѧدافع عنѧھ الدكتور فؤاد زكریا  للدفاع عن 

والأمر سھلٌ فان الجزم والبت والإیمان بواحدة من  ،)٢(یرق لكثیر من مؤرخي الفلسفة

والبحث غیر مخطط لѧھ علѧى اسѧتجلاء ، ھذه الاتجاھات یتطلب دراسة تاریخیة مستقلة

متعارضѧة ھѧو شѧكوك ولكن الذي یمكن اتضاحھ والذي أنتجتھ الأقوال ال، ھذه الضبابیة

سقراط  –والمحاورات ونسبتھا إلى أحد الفیلسوفین  ،تحوم حول مصداقیة ھذه الأقوال

ً  –أو أفلاطون  وبعد غѧض النظѧر وتجѧاوز ھѧذه العقѧدة اشѧتھر بكѧون أفلاطѧون مؤسسѧا

ولا ینكѧر مѧا لھѧا ، التي باتت  تعرف فیما بعد بنظریة المثل الأفلاطونیѧة، لنظریة المثل

من دور مھم في تطویر النتاج الأخلاقي في تلѧك الفتѧرة  – الأفلاطونیةل نظریة المث –

  .من الزمن

الھدف الذي نطمح لنیѧل الإجابѧة علیѧھ مѧن خѧلال متابعѧة میѧراث سѧقراط وتلمیѧذه و

مبѧѧدأ ھѧѧذه  –بھѧѧذه الأفعѧѧال  للإتیѧѧانھѧѧو البحѧѧث عѧѧن الموجѧѧب وعѧѧن الملѧѧزم ، أفلاطѧѧون

فمѧѧا ھѧѧو ، لا البحѧѧث عѧѧن الأخѧѧلاق النظریѧѧة بمعѧѧزل عѧѧن مبادئھѧѧا، الواجبѧѧات الأخلاقیѧѧة

الجماعѧة  أنأم  ؟التجربѧة وعنѧوان البعدیѧة إطѧارقبلѧي خѧارج عѧن أمѧر  ھѧل ھѧو المبѧدأ؟

  ؟والتجربة تلزم بھذه الإنسانیة

كرة یمثل إلا صحوة مب یجده الباحث لالم یكن ھناك وضوح لھذه الرؤیة فكل الذي 

بѧل ، البحث محاورات أفلاطون بالإجابة عن الأسѧئلة المتقدمѧةتغن ولم ، في تلك الفترة

اعتمادا على وعظھم وإبراز ، السعادة والخیر ةكان جل ما حملتھ ھو التركیز على فكر

وھؤلاء الفلاسفة لѧم یكونѧوا ، وھذا ھو دور المصلحین، أدوارھم في الحیاة الإصلاحیة

أن الѧѧدكتور توفیѧѧق فѧѧومѧѧن بѧѧاب الإنصѧѧاف ، إلا مصѧѧلحین مارسѧѧوا أدوارھѧѧم بكѧѧل تفѧѧانٍ 

انѧا یؤمنѧان الطویل في كتابھ الفلسفة الخلقیة ذھѧب إلѧى القѧول بѧأن سѧقراط وأفلاطѧون ك
                                                

 . ١٢ص، ١ج :مقدمة دكتور فؤاد زكریا-حكمھ الغرب  - برتراندرسینظر  )١(
 .المصدر نفسھ)٢(
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أول من ((وبكونھم  –ما ورائي –بأن الإلزام والوجوب في  الأحكام منشأه میتافیزیقي 

  .)١())إیجاد مقیاس ثابت تقاس بھ خیریة الأفعال وشریتھا ىتوخ

ھѧѧذا بسѧѧبب أن ، ن فѧѧي الѧѧنفس شѧѧيء ممѧѧا ذھѧѧب إلیѧѧھ الѧѧدكتور توفیѧѧق الطویѧѧلإو  

أن یعلو على عѧالم الحѧس وینظѧر إلѧى  ن أفلاطون حاولإنعم  ،الادعاء عارٍ عن الدلیل

إلا أن القول بضرس قاطع أن ما ذھب إلیھ ھو قبلیة الإلѧزام  ،ھذا لا ینكر، عالم الغیب

أو بمعنѧѧى آخѧѧر أنھѧѧا  .ذلكبѧѧ ھضالمحѧѧاورات التѧѧي وصѧѧلت إلینѧѧا لا تѧѧن إذ أن، الأخلاقѧѧي

والأمانѧة فعل الصدق اأي عندما یقال لك ، كانت أخلاق سعادة لا أخلاق إلزامیة واجبة

ً علѧى امتثѧال ھѧذا فھذا لا یجب علیك  ،واترك الكذب والخیانة على نحو الإلѧزام تأسیسѧا

السѧعادة  أنھѧل  أوضѧحوبعبѧارة  .بل لأن ھذه الأفعال تجلب لك السعادة والخیر، الأمر

 لѧو-ھѧو مطلѧب فطѧري أم  المنشودة ھي مطلѧب اجتمѧاعي یقتضѧیھ الوضѧع الاجتمѧاعي

ً؟نتیجالإنسان  إلیھیبحث ویسعى  -رصح التعبی   ة تكوینھ وفسلجتھ مثلا

   

                                                
 . ٢٦ص، الفلسفة الخلقیة، الطویل توفیق )١(
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  )م.ق ٣٢١ – ٣٨٤(أرسطو-٣
مѧن الحكمѧاء  أسѧلافھتѧابع  أرسѧطو أنبمن الباحثین في الفلسفة الیونانیة یرى جمع 

 ً مثѧل حالѧة یالسعي نحوھѧا ذلك ل ھف .)١(إلیھیجب السعي  إنسانیافي كون السعادة مطلبا

الوضѧѧѧع  وطѧѧأةقѧѧرر جѧѧѧراء وقوعѧѧھ تحѧѧѧت تذلѧѧك السѧѧѧعي  أنأم  ؟تكوینѧѧھ عنѧѧد أرسѧѧѧطو

  ؟ الاجتماعي

 الأخلاقѧѧيفѧѧي كتابѧѧھ  –أرسѧѧطو–لѧѧدى ھѧѧذا الفیلسѧѧوف  الأخلاقѧѧيفلѧѧنلحظ البحѧѧث 

ھѧذا العلѧم  أرسѧطوابتѧدأ إذ  ،من تراث ھѧذا الفیلسѧوف إلیناقوماخوسیھ والتي وردت النی

مشѧѧھورة علѧѧى  الأشѧѧیاءتكѧѧون  ،المشѧѧھورة الواضѧѧحة بالأشѧѧیاءیجѧѧب الابتѧѧداء (بقولѧѧھ 

 أنیلزمنѧѧا  ربمѧѧابصѧѧفة مطلقѧѧة أمѧѧا و إلینѧѧا بالإضѧѧافةأمѧѧا تكѧѧون كѧѧذلك  أنیمكѧѧن : وجھѧѧین

 والإحساسѧات الأخѧلاقجѧل ذلѧك كانѧت أومѧن  ،إلینѧانبتدئ بѧالتي ھѧي مشѧھورة بالنسѧبة 

دراسة منتجة مبادئ الفضیلة والعدل وبالجملة  ،كان لأيھي التمھید الضروري  الطیبة

  .)٢()مبادئ السیاسة

الھѧѧدف والجѧѧدوى  – أرسѧѧطو –بعѧѧد ان بѧѧین نقطѧѧة الشѧѧروع والبدایѧѧة صѧѧار یبѧѧین 

جѧل ھѧذا كѧان الشѧباب قلیѧل الصѧلاحیة أمѧن (: والمنھج المتبع في دراسة ھذا العلم فقال

ً لدرس ال ً جدیا فأنھ لیس لھ تجربة فѧي شѧؤون الحیѧاة علѧى التحقیѧق تشѧتغل  سیاسة درسا

علѧم السیاسѧة لѧیس  إلیѧھلغѧرض الѧذي یرمѧي امѧا دام  ....السیاسة وتستخرج نظریاتھѧا 

  . )٣()كل شيء بل ھذا الغرض ھو عملي قبل ،الأشیاءمجرد معرفة 

ھѧѧذا خیѧѧر شѧѧاھد علѧѧى أن أحكѧѧام ھѧѧذا العلѧѧم عنѧѧد أرسѧѧطو تخضѧѧع للتجربѧѧة واتفѧѧاق 

، ولیس ھناك معیار قبلي سѧابق علѧى التجربѧة تسѧتند علیѧھ الأخѧلاق، الجماعة الإنسانیة

 بѧارتلميفھѧذا ، ھذا من مبتكرات ھذا البحث بѧل ھѧو مѧا ذھѧب إلیѧھ جѧل البѧاحثینیس ول

في مقدمة كتاب علѧم الأخѧلاق إلѧى نیقومѧاخوس اخѧذ علѧى ) م١٨٩٥-١٨٠٥( سانتھلیر

ً بالواقعیات(أرسطو على انھ  ولا یتمسك البتة على القدر ، یتمسك أكثر من اللازم قلیلا

                                                
 ٦٧ص، ولترستیس وإشكالیات الحكمة العملیة، قراءات في حكمة الغرب الحدیثة، عمار، یلاحظ  أبو رغیف  )١(
. 
 . ١٧٧ص، ١ج، أحمد لطفي السید: تحقیق ،علم الأخلاق إلى نیقوماخوس، أرسطو  )٢(
 . ١٧٤ص، المصدر نفسھ، أرسطو  )٣(
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الغیر مألوف فѧي جمیѧع فѧروع العلѧم علѧى رغѧم مѧا ن ھذا الخلط إو، اللازم بالمعقولات

أما في علم الأخلاق فھو نمط فاسد لأن الأفعال فیما ھو داخل في حدود ، یظن بھ عادةً 

فھو لا ، )١()الحریة لا یعبأ بھا إلا على قدر اقل مما یعبأ بالمصادر والنیات التي تحدثھا

ً بعض متبنیاتھ ، یھ الظنبل یظھر عل، یعتقد أن علم الأخلاق والسیاسة مما یقبل متناسیا

فقد سѧبر غѧور ، أجاد الوصف ولم یجد التقدیر والتوجیھ(: فقال عنھ سانتھلیر، في ذلك

ً بالغة حد الضبط ولكنھ لم یرتق كما ینبغي إلى ما ھѧو أعلѧى ، الحیاة ورسم منھا صورا

ى ولا إلѧѧ، منھѧѧا كأنمѧѧا ھѧѧو یѧѧرى أن یكتفѧѧي بوصѧѧفھا دون أن یتصѧѧدى إلѧѧى الحكѧѧم علیھѧѧا

أن الأخلاقي یجب أن یكون  –على رغم مزاعمھ   –قیادتھا الأخص ویغلب أنھ ینسى 

 ً   . )٢()مرشدا لا مؤرخا

وأكد ھذا المعنѧى أیضѧا الѧدكتور یوسѧف كѧرم فѧي كتابѧھ الفلسѧفة الیونانیѧة بعѧد أن   

شرع بالبحث لشرح أخѧلاق أرسѧطو حیѧث أفѧاد أن علѧم الأخѧلاق ھѧو مѧن اعقѧد العلѧوم 

ھنѧا ھѧو (والمѧنھج الأنجѧح ، ومن اقلھا احتمالا للضبط ومن أكثر العلوم اقتضاء للخبѧرة

ذلѧك لأن المعѧاني ) القیѧاس(الذي یصѧدر عنھѧا  لا) الاستقراء(الذي یصعد إلى المبادئ 

  .)٣()علم جدلي فالأخلاق ....ولیس من الیسیر كشف العلة  ...الخلقیة معقدة ومتغیرة 

الѧدكتور یوسѧѧف  أفѧادومѧѧا  –الصѧورة ورفѧع الخلѧѧط عѧن رأي أرسѧطو  ولاسѧتجلاء

عنѧѧد  للأخѧѧلاقیتسѧѧاءل عѧѧن النسѧѧق الفلسѧѧفي ) احمѧѧد محمѧѧد صѧѧبحي(فھѧѧذا الѧѧدكتور ،كѧѧرم

المبѧدأ الحѧق فѧي كѧѧل لأن  ،الابتѧداء بالوقѧائع والمشѧاھد الواضѧحة( بѧأن فیقѧرر ،أرسѧطو

 الأخلاقلصدور  تاما استبعاداوھذا یعني  ،أنما ھو الواقع –في نظره  –الموضوعات 

  . )٤()امیتافیزیقی الأصحعلى أو  عقائدأو  عن مبادئ

الحكمѧѧة العملیѧѧة ((فقѧѧد أشѧѧار بشѧѧكل لا لѧѧبس فیѧѧھ أن  ،وكѧѧذلك الѧѧدكتور عѧѧادل العѧѧوا

ً ، والعقل العملي یختلفان في نظر أرسطو عن العلم ولا یمكن البحث فѧي الأخѧلاق بحثѧا

ً بѧالمعنى الریاضѧي لمفھѧѧوم دقѧة العلѧم محمѧѧد (ونكتفѧي بعѧѧرض كѧلام الѧدكتور  )٥())دقیقѧا
                                                

 . ٦٩ص، اخوسمقدمة كتاب علم الأخلاق إلى نیقوم، سانتھلیر بارتلمي )١(
 .المصدر نفسھ)٢(
 . ١٨٥ص، تاریخ الفلسفة الیونانیة، یوسف، كرم )٣(
 . ١٩ص، الفلسفة الأخلاقیة في الفكر الإسلامي، أحمد محمود، صبحي) ٤(
 . ٨٦ص، ١ج، المذاھب الأخلاقیة، عادل، العوا )٥(
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ھنا في مجال العقل العملي لا : ((حول أرسطو حینما وصف آرائھ فقال) عابد الجابري

لأنھѧا ، بѧل المعرفѧة ھنѧا ترجیحیѧة، مجال للبرھѧان مجال للمعرفة الیقینیة الضروریة لا

اني أسѧاس الأخѧلاق فѧѧي المѧوروث الیونѧѧ، بѧین الأمѧѧور والموازنѧةتقѧوم علѧى الاسѧѧتقراء 

ھѧѧѧѧو العقѧѧѧѧل الѧѧѧѧذي یعنѧѧѧѧى فѧѧѧѧي الوقѧѧѧѧت نفسѧѧѧѧھ المعرفѧѧѧѧة : أذن الأرسѧѧѧѧطي الأفلاطѧѧѧѧوني

تكون مرجعیѧة صѧالحة لھѧذه  أنیمكن  لا أرسطوفالسعادة التي آمن بھا  .)١())والتجربة

  .المعرفیة الخلقیة الأزمات

إذ العقل العملي  أحكامعلى اتضح مما تقدم توجھات الفلاسفة الیونانیین في الحكم ف

اسѧѧتخدام القیѧѧاس  إمكѧѧانوعѧѧدم  ،الأحكѧѧامبعقلیѧѧة ھѧѧذه  الإیمѧѧانعѧѧدم إلѧѧى أنھѧѧم یѧѧذھبون 

باسѧتخدام مبѧدأ الاسѧتقراء  أرسѧطووقد صرح الفیلسوف الأحكام  البرھاني في مثل ھذه

   .)٢(والملاحظة

   

                                                
 . ١٠٨ص، العقل الأخلاقي العربي، محمد عاید، الجابري )١(
 . ٦٩ص، حاشیة سانتھلیر، علم الأخلاق إلى نیقوماخوس، ینظر أرسطو )٢(
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  الفلاسفة المسلمین 
ً الضѧѧوء علѧى كلمѧѧات الفلاسѧѧفة المسѧلمین البحѧѧث  سѧلطیس ذات الصѧѧلة  الآراء منتقیѧѧا

حتѧى یتبѧین الموقѧف العѧام  ،المدرسة الشیعیة المعاصѧرة أروقةفي  والتي تعتبر مفصلاً 

العقلیѧة عنѧد الأحكѧام  العقѧل العملѧي والوقѧوف علѧى الجѧذور التأسیسѧیة لعѧالم أحكѧاممن 

شѧاء الله  نإوالتѧي سѧنقف عنѧدھا فѧي المبحѧث القѧادم  ،علماء مدرسة النجف المعاصѧرة

ھѧذا  آراءولكѧي نقѧف علѧى حقیقѧة  ،سѧیناابѧن  الشѧیخب أن نبѧدأمن المناسب ف ولذا ،تعالى

  .من نصوصھ جملة استعراضالحكیم یحسن بنا 

  .سیناابن  أبو عليالشیخ -١

ابن سینا الحسین بن عبد الله بن سینا، أبو علي، الفیلسوف الرئیس، صاحب الشیخ 

ابѧѧѧѧѧن ولقѧѧѧѧѧد وصѧѧѧѧѧفھ  .التصѧѧѧѧѧانیف فѧѧѧѧѧي الطѧѧѧѧѧب والمنطѧѧѧѧѧق والطبیعیѧѧѧѧѧات والإلھیѧѧѧѧѧات

تكلѧѧم ابѧѧن سѧѧینا فѧѧي أشѧѧیاء مѧѧن ((: قѧѧائلا -رغѧѧم اختلافѧѧھ فѧѧي اعتقѧѧاده-) ھѧѧـ٧٢٨ت(تیمیѧѧة

، الإلھیات، والنبویات، والمعاد، والشرائع، لم یتكلم بھا سلفھ، ولا وصلت إلیھا عقѧولھم

ولѧѧھ عنѧѧدھم مكانѧѧة  Avicenne نویسѧѧمیھ العلمѧѧاء الأوربیѧѧو ، )١())ولا بلغتھѧѧا علѧѧومھم

  .)٢(ھجریة٤٢٨ توفي .رفیعة

وشѧѧكر المѧѧنعم ، ن الظلѧѧم قبѧѧیحإو، العѧѧدل جمیѧѧل( :كتѧѧاب الشѧѧفاء قѧѧال ابѧѧن سѧѧینا فѧѧي

وان كانت صѧادقة فصѧدقھا لѧیس ممѧا تبѧین بفطѧرة ، فان ھذه مشھورات مقبولة، واجب

ومبѧادئ ، مѧن المقѧدمات الأولیѧة((أن مبѧادئ العقѧل الفطѧري  لیس بخѧافٍ و ، )٣())العقل

ھѧѧذه مѧѧن المشѧѧھورات والمقبѧѧولات والمظنونѧѧات والتجریبیѧѧات الواھیѧѧة التѧѧي تكѧѧون مѧѧن 

قѧل العملѧي عصѧورة أحكѧام البѧأن ي نѧوھѧذا یع .)٤())المظنونات غیر التجریبیات الوثیقة

وكѧѧذلك أكѧѧد علѧѧى ھѧѧذا ، اعتباریѧѧة بѧѧل ھѧѧي ،لا تѧѧدخل فѧѧي دائѧѧرة البرھѧѧان عنѧѧد ابѧѧن سѧѧینا

ومنھѧѧا الآراء المحمѧѧودة وربمѧѧا خصصѧѧنا باسѧѧم : ((المعنѧѧى فѧѧي الإشѧѧارات حیѧѧث قѧѧال

الإنسѧѧان وعقلѧѧھ المجѧѧرد  يوھѧѧي آراء لѧѧو خلѧѧ، المشѧѧھورات إذ لا عمѧѧدة لھѧѧا إلا الشѧѧھرة

                                                
 .١٤١ص، ١ج، أحمد، ابن تیمیة، الرد على المنطقیین)١(
 .٢٤٢-٢٤١ص  - ٢ج، م١٩٨٠، ٥ط ،الأعلام، خیر الدین، ینظر الزركلي )٢(
 . ٦٦ص، ٣ج، المنطق والبرھان، الشفاء، الحسین، أبو علي، ابن سینا )٣(
 . ١٨٥ص، النفس، الطبیعیات، الحسین، أبو علي، ابن سینا )٤(
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ووھمھ وحسھ ولم یؤدب بقبول قضایاھا والاعتراف بھا ولم یمل إلѧى الاسѧتقراء بظنѧھ 

حكѧѧم لكثѧѧرة الجزئیѧѧات ولѧѧم یسѧѧتدعھا مѧѧا فѧѧي طبیعѧѧة الإنسѧѧان مѧѧن الرحمѧѧة  القѧѧوي إلѧѧى

مثѧل ، والخجل والحمیة وغیر ذلك لم یقѧض بھѧا الإنسѧان طاعѧة لعقلѧھ أو ھمѧة أو حسѧھ

  .)١())وان الكذب قبیح لا ینبغي أن یقدم علیھ، حكمنا أن سلب مال إنسان قبیح

 احكѧѧام التѧѧي عبѧѧر عنھѧѧأشѧѧار وبوضѧѧوح إلѧѧى أن مثѧѧل ھѧѧذه  الأ "النجѧѧاة"كتابѧѧھ وفѧѧي 

ممѧا تواضѧع علیھѧا النѧاس لأجѧل مسѧیرتھم الحیاتیѧة ولا یوجѧد شѧيء وراء ) الذائعات(بـ

وجѧب التصѧدیق أمقѧدمات وآراء مشѧھورة محمѧودة ((أنھѧا  ،ھذا التقدیر حیث قال عنھѧا

أو ، وأمѧا شѧھادة العلمѧاء، وأمѧا شѧھادة الأكثѧر "أن العدل جمیل"بھا أما شھادة لكل مثل 

ولیسѧت الѧذائعات مѧѧن ، أو الأفضѧل مѧѧنھم فیمѧا لا یخѧالف فیѧھ الجمھѧѧور، شѧھادة أكثѧرھم

فأن ما كان من الذائعات لیس بأولي ، جھة ما ھيَ ھي مما یقع التصدیق بھا من الفطرة

تمر علیھѧѧا منѧѧذ لأن العѧѧادة تسѧѧ، ولكنھѧѧا متقѧѧررة عنѧѧد الأنفѧѧس، عقلѧѧي فإنھѧѧا غیѧѧر فطریѧѧة

أو الشيء مѧن ، وبما دعا إلیھا محبة التسالم والإصلاح المضطر إلیھما الإنسان، الصبا

 وإذا ...الأخѧѧلاق الإنسѧѧانیة مثѧѧل الحیѧѧاء والاسѧѧتئناس أو السѧѧنن قدیمѧѧة بقیѧѧت ولѧѧم تنسѧѧخ

الكѧذب "و  "العѧدل جمیѧل"عرض قولѧك اتعرف الفرق بین الذائع والفطري ف أن أردت

لѧف الشѧك فیھمѧا تجѧد الشѧك ة التѧي عرفنѧا مالھѧا قبѧل ھѧذا الفصѧل وتكعلى الفطѧر "قبیح

ً ف   .)٢())أوليوھو حق  "أن الكل أعظم من الجزء"یھما وغیر متأت في متأتیا

العقѧل  أحكѧامعلѧى حقیقѧة  بالتأكیѧدة فیلسѧوف ظѧاھرة وجلیѧكلمات ھѧذا ال أنتضح فی

ً للنظام  أصحابمما تسالم علیھا الأحكام العملي وكون ھذه   ،للنوع وإبقاءالعقول حفاظا

فѧي مجموعѧة القضѧایا التѧي لا تѧدخل فѧي الأحكام  یمكن وضع ھذه  الأساسوعلى ھذا 

 ت كلمѧات شѧیخدبѧھكѧذا  ،یѧةبل ھي مظنونات ومن زمرة القضایا الجدل ،دائرة البرھان

  .حكماء المسلمین

  

  نصیر الدین الطوسي-٢

                                                
 . ٢٢٠ص، ١ج، الإشارات والتنبیھات، أبو علي الحسین. ابن سینا )١(
 . ٦٣ص، النجاة، الحسین، أبو علي، ابن سینا )٢(
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بن الحسѧن، أبѧو جعفѧر، نصѧیر الѧدین  محمد بن محمدالفیلسوف ھو الشیخ المحقق 

یعرف  "قادتعتجرید الا"كان رأسا في العلوم العقلیة، صنف كتبا جلیلة، منھا  .الطوسي

حѧل "مختصѧر المحصѧل للفخѧر الѧرازي، و وھѧو" تلخیص المحصѧل"بتجرید الكلام، و

شѧѧرح قسѧѧم الإلھیѧѧات مѧѧن إشѧѧارات ابѧѧن "و "مشѧѧكلات الإشѧѧارات والتنبیھѧѧات لابѧѧن سѧѧینا

  .)١(ھجریة ٦٧٢توفي ببغداد  ."سینا

 –لة أبنѧѧاءه فѧѧي مسѧѧ عنѧѧدو، مѧѧع الحكѧѧیم والفیلسѧѧوف نصѧѧیر الѧѧدین الطوسѧѧي ونقѧѧف 

فقѧد قѧرر فѧي شѧرحھ  -اعتباریة أحكام العقѧل العملѧي وعѧدم دخولھѧا فѧي دائѧرة البرھѧان

العقѧѧل الصѧѧریح الѧѧذي لا یلتفѧѧت إلѧѧى شѧѧيء غیѧѧر تصѧѧور (( :أنبѧѧللإشѧѧارات والتنبیھѧѧات 

ھنѧѧا أطلѧѧق الѧѧلازم وأراد ف، )٢())طرفѧѧي الحكѧѧم إنمѧѧا یحكѧѧم بالأولیѧѧات مѧѧن غیѧѧر توقѧѧف

الأخѧلاق  –ھي المشھورات والآراء المحمودة بما تقتضیھ المصѧالح العامѧة و ،الملزوم

ولѧѧذلك ، تلا یحكѧѧم بھѧѧا بѧѧل یحكѧѧم منھѧѧا علѧѧى حѧѧدود وسѧѧطى كسѧѧائر النظریѧѧا((فأنھѧѧا –

فѧأن الكѧذب قѧد یستحسѧن إذا اشѧتمل علѧى مصѧلحھ ، یتطرق التغییر إلیھا دون الأولیѧات

ولم یغادر ھذا  )٣()) عظیمة والكل لا یستصغر بالقیاس إلى جزئھ في حال من الأحوال

العقل الفطري الѧذي : وأما الحكماء فقالوا:)) الاعتقاد وأكد علیھ في نقد المحصل بقولھ

یحكѧم بالبѧدیھیات ككѧѧون الكѧل أعظѧم مѧѧن جزئѧھ لا یحكѧم بحسѧѧن شѧيء مѧن الأفعѧѧال ولا 

ولذلك ربما ، إنما یحكم بذلك العقل العملي الذي یدبر مصالح النوع والأشخاص، بقبحھ

  .)٤())ینتعل وقبحھ بحسب مصلحیحكم بحسن ف

لكѧن تطابقѧت  ،اختلفѧت تعبیراتھمѧان إو، من قبلھعلیھ الشیخ الرئیس ما أكد فھو قد 

بѧل بحسѧب مناسѧبتھا ، التسلیم والشھرة لیسا مبنیѧین علѧى الحقیقѧة((ارتكازاتھم على أن 

  .)٥())أو بحسب أصناف التخیل من الإنسان، للأذھان

ابѧن  –ھذا ھو الموقف العام لأكثѧر الحكمѧاء الѧذین جѧاؤوا مѧن بعѧد الشѧیخ الѧرئیس 

اللاھیحѧѧي المتѧѧوفى سѧѧنة  قإلѧѧى حѧѧین ظھѧѧور الحكѧѧیم عبѧѧد الѧѧرزا –)ھѧѧـ٤٢٨ت(سѧѧینا 
                                                

 ..٣١ -  ٣٠ص  - ٧ج ،الأعلام، خیر الدین، ینظر الزركلي  )١(
 . ٢٢١ص، ١ج، شرح الإشارات والتنبیھات، نصیر الدین، الطوسي  )٢(
 .المصدر نفسھ)٣(
 .٤٥٣ص، نقد التحصیل ، نصیر الدین، الطوسي )٤(
 . ٣٩ص، ٣ج، الجدل، المنطق، الشفاء، الحسین، أبو علي، ابن سینا )٥(
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 يالذي جاء بفھم جدید للكلمات الحكماء وتبعھ على ذلك الحكѧیم عبѧد الھѧاد) ھـ١٠٧٠(

د أن الحكماء حینما یضعون ویقررون ومفاد ذلك الفھم الجدی ،)ھـ١٢٨٩ت(السبزواري

ً أن للعقل العملي أحكام تندرج ضمن زمѧرة المشѧھورات فھѧذا لا یفھѧم منѧھ أنھѧا لیسѧت  ا

وإنما أرادوا وعنوا إمكانیة إدراج ھذه القضیة في بѧابین وتلحѧظ ، من الأولیات البدیھیة

احѧدة یمكѧن أن إذا القضѧیة الو ،)١(وھѧذا لا یفھѧم منѧھ اسѧتحالة البرھѧان علیھѧا، بلحѧاظین

تѧѧدخل فѧѧي الیقینیѧѧات والمقبѧѧولات مѧѧن جھتѧѧین فѧѧیمكن اعتبارھѧѧا فѧѧي البرھѧѧان والجѧѧدل 

  .والأمر سھل ما دام ھناك اتجاه عام وان أشكل علیھ كما تقدم، باعتبارین

والذي یھمنѧا أن نبѧین أن اتجѧاه الحكمѧاء المسѧلمین لا یѧرى مѧدركات العقѧل العملѧي 

ً مѧѧن شѧؤون العقѧѧل المجѧѧرد یقѧѧرر أنھѧا أحكѧѧام والتزامѧѧات یقررھѧا العقѧѧلاء فѧѧي بѧل ، شѧأنا

وفي ضوء ما یصلون إلیھ من نتائج عملیة إذ أنھا تقوم على ، ضوء خبراتھم التجریبیة

وھѧذه كلھѧا فѧرع الخبѧرة المتأتیѧة ، والمفسѧدة العامѧة، أساس تشخیصھم للمصلحة العامة

وان ھѧѧذا ، جѧѧردةولا یمكѧѧن أن تنخѧѧرط فѧѧي سѧѧلك القѧѧیم العقلیѧѧة الم، عѧѧن طریѧѧق التجربѧѧة

، الاتجاه المعرفي الذي یتبناه حكماء المسلمین من أرسطو كما اتضح من خلال البحѧث

والمنѧѧاط فѧѧي ذلѧѧك أن الصѧѧدق المطلѧѧق ھѧѧو ابѧѧن العقلانیѧѧة ولا یمكѧѧن الظفѧѧر بѧѧھ إلا عبѧѧر 

أما مدركات العقل العلمي فھي قضѧایا صѧدقھا غیѧر مضѧمون فالعلاقѧة ، قضایا البرھان

لѧذلك ھѧي عرضѧة للتغییѧر والتبѧدل ، لیست علاقة ذاتیѧة ضѧروریةبین الوجوب والفعل 

وقابلة للاستثناء مثل الكذب القبیح إذا توقف علیھ إنقاذ حیاة النبي فھل یبقى على قبحѧھ 

بینمѧا لا تقبѧل القضѧیة البرھانیѧة أي اسѧتثناء ، أو كلطم الیتیم إذا كان للتأدیب وغیر ذلك

أن سѧلب سѧمة البرھانیѧة عѧن قضѧایا (( بل لعموم صدقھا وشمولھا لكل زمان ومكان لا

وذلѧك  .)٢())العقل العملي أضѧحى مسѧلمة مѧن مسѧلمات الفكѧر المعرفѧي الإنسѧاني عامѧة

  .واضح ویصدقھ الوجدان

  

                                                
، ٧ج، لصدر الدین الشیرازيینظر الملا ھادي السبزواري في حاشیتھ على كتاب الأسفار العقلیة الأربعة ) ١(

 .٨٣ص
 . ٢٠٠ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف)  ٢(
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فلاسѧѧفة العصѧѧور  آراءإلѧѧى  الإشѧѧارةھѧѧو عѧѧدم و ،إلیѧѧھ تطѧѧرقالمѧѧن  لا بѧѧدأمѧѧر  بقѧѧي

جذور المسألة علѧى بسبب بیان  ،الوسطى في الیونان والغرب عامة والمسیحیة خاصة

عرف فقد التیارات الغربیة المعاصرة أما  ،بذلك )ھـ٤٢٨ت(سیناابن  وتبعھ أرسطوید 

ن ظھرت نواتѧھ فѧي بѧدایات إو(( وھذا الفصل، اوالمیتافیزیقی الأخلاقالفصل بین عنھا 

وعنѧد الوضѧعیین في غضون القѧرن التاسѧع عشѧر إلا لم تنمو  أنھاإلا  ،العصر الحدیث

 ،یطلق على مناھج العلوم الطبیعیة –الوضعي  –ھذا المنھج ثم إن  ،)١())بصفة خاصة

ً لاعتماد والعلѧوم التѧي لѧم تؤسѧس علѧى  ...على الملاحظة واستخدامھا التجربة  ھانظرا

وكونѧѧت نفسѧѧھ یسѧѧتخدم  ،بѧѧالعلوم الظنیѧѧة )٢( )م١٨٢٥ت("سѧѧان سѧѧیمون"النحѧѧو یسѧѧمیھا 

   .)٣(الكلمة في ھذا المعنى

  

البحѧѧث عѧѧن إلѧѧى حѧѧال فھنѧѧاك ھѧѧاجس كѧѧان یѧѧدفع بعѧѧض فلاسѧѧفة الغѧѧرب  أیѧѧةوعلѧѧى 

حیѧѧѧѧѧѧѧѧث ذھѧѧѧѧѧѧѧѧب  ،الخلقیѧѧѧѧѧѧѧѧةالأحكѧѧѧѧѧѧѧѧام  الѧѧѧѧѧѧѧѧذي یكمѧѧѧѧѧѧѧѧن وراء المفѧѧѧѧѧѧѧѧاھیم و الإلѧѧѧѧѧѧѧѧزام

الضѧرورة أو  )٤(")Imperative Moral(الخلقѧي  الإلѧزام أن )م١٩١٧ت(دوركھѧایم((

كѧاو لاقتناعѧھ  الإلѧھولما كان قد استبعد فكѧرة  ،شيء یبررهإلى ستند ت أنیجب ، لقیةالخُ 

فانھ قد استعاض عن ھذه الفكرة  ،كونت بان الفلسفة اللاھوتیة قد انقضى زمانھا تجس

فالمصѧدر المقѧدس لكѧل  ،الإنسانيایة علیا للنشاط الجماعة كغ باتخاذأو  انة الجماعةبدی

  .)٥())الأفرادعلى  اوھو حقیقة تسمو ،)المجتمع(ھو القیم

                                                
 . ١٢٢ص، العقل العملي، میثاق طالب، العسر) ١(
-Claude Henri de Rouvroy comte de Saintكلاود ھینرى دى روفروى كونت سان سیمون )٢(

Simon  ) ، فیلسوف و مفكر اشتراكى یوتیبى فرنساوى كبیر )  ١٨٢٥مایو  ١٩ -  ١٧٦٠اكتوبر  ١٧باریس ،
 .١٥: سان سیمون- بیار انسار   ینظر .مھدو بأفكارھم للثوره الفرنسیھ الذینمن 

   . ٣٢٥ص، الموسوعة الفلسفیة المختصرة ینظر)٣(
وقد ، یعتبر أحد مؤسسي علم الاجتماع الحدیث. فیلسوف وعالم اجتماع فرنسي) ١٩١٧(إمیل دوركھایم ) ٤(

 ً كان دركایم یكره التأملات الفلسفیة ، وضع لھذا العلم منھجیة مستقلة تقوم على النظریة والتجریب في آن معا
طّ الضوء على آفات المجتمع  العقیمة والعلم لأجل العلم فقط ولذلك ابتغى أن یجعل من علم الاجتماع علمًا یسل

فلذلك أولى عنایة كبرى للمشاكل . لّ بعض مشاكلھ عن طریق تحسین العلاقات بین الفرد المجتمعویستعان بھ لح
ً في اندماج الفرد في المجتمع قد تفسر لنا ھذه التصورات اھتمام . التربویة إذ أن التربیة تلعب دورًا أساسیا

اعیة المتولدة عن التصنیع المفاجئ دركھایم بمشاكل زمنھ إذ أن اثنین من أھم كتبھ تتناول الاضطرابات الاجتم
فمن ھذا  ,الدین ینفي دوركایم أن یكون الواجب صادر عن العقل أو عن و. والكثیف الذي انتاب مجتمعات عصره

  .٥٣ص ،سعید سبعون: ترجمة ،قواعد المنھج السوسیولوجي: ینظر .ق مصدرھا في المجتمعالمنظور تجد الأخلا
  . ١٤٥ص، الأخلاق بین الفلسفة وعلم الاجتماع، السید محمد، يوبد  )٥(



٦٦ 
 

ظھѧر  ،الغربیѧةو والإسلامیةلاتجاھات الیونانیة سر لبعض ابعد ھذا العرض المبتو

الجѧنس  أبنѧاءیتفѧق علیھѧا  أحكѧام بأنھѧاعلى مدركات العقل العملѧي  إجماعھمفي الجملة 

ً لما یترتѧب علیھѧا مѧن مصѧالح ومفاسѧد وھѧي لیسѧت مفѧاھیم یѧدركھا العقѧل  البشري تبعا

وان كѧѧان ھنѧѧاك مѧѧن یلتѧѧزم بواقعیѧѧة الحسѧѧن والقѧѧبح وعقلیتѧѧھ وان قبѧѧول ، وبالبداھѧѧة أولا

  .لبداھتھاغیر منافي  إیاھاعموم الناس 

ً لمѧا رُسѧِم لѧو  للوقѧوف علѧى ثمѧار مدرسѧة النجѧѧف ، ھسѧینعطف البحѧث للكѧلام وفقѧا

من أجل استجلاء مѧا أفرزتѧھ مѧن آراء حѧول مѧدركات العقѧل وأحكامѧھ مѧن ، المعاصرة

  .لحراك الفكري والمعرفي فیھاخلال ا
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  الإمامیةالعقل العملي عند الشیعة : المبحث الثاني
  تمھید

بعѧѧد أن أجمѧѧل البحѧѧث فѧѧي مѧѧا سѧѧبق مناشѧѧئ الجѧѧذر المعرفѧѧي لأحكѧѧام العقѧѧل العملѧѧي 

العقѧل  أحكѧام أنبѧ، )١()اتجѧاه مدرسѧة الحكمѧاء(اعتقد أصѧحاب وقد  ،بمعطیاتھ ووظائفھ

قضѧایا لا یعѧول فیھѧا إلا علѧى  ...والمشѧھورات ((عدى دائѧرة المشѧھورات تت العملي لا

إلѧى أن  معتقѧدوه ذھѧب حیѧث، ویقابل ذلك اتجاه آخѧر. )٢())مجرد الشھرة ونظر العوام

وھѧѧي أولیѧѧة یѧѧدركھا العقѧѧل ، مѧѧدركات العقѧѧل العملѧѧي أمѧѧور واقعیѧѧة ولیسѧѧت اعتباریѧѧة

ھѧل تѧابعوا أحѧد ، وفي ھذا المبحѧث سѧنتابع علمѧاء مدرسѧة النجѧف المعاصѧرة، بالبداھة

اتجѧاه  وإن لھѧم الاتجاھین المتقدمین أم رجحوا إحداھما على الآخر أم لا ھذا ولا ذاك؟

  ؟طارجدید في ھذا الإ

 یبѧѧرز ھنѧѧاك، خѧѧلال متابعѧѧة المنھجیѧѧة المتبعѧѧة فѧѧي مدرسѧѧة النجѧѧف المعاصѧѧرة ومѧѧن

 ،عѧن ھѧذه الاسѧتفھامات الإجابѧةتنازعتѧا فѧي  أساسѧیتانمدرستان  قلتیاران رئیسیان ((

نبѧѧدأ مѧѧن مدرسѧѧة الاعتبѧѧار فل ،)٣())ومدرسѧѧة الاعتبѧѧار والمواضѧѧعة ،المدرسѧѧة العقلیѧѧة

وقمنѧا بعѧرض  ،وث الفلسѧفیةوالذي وقفنا على جذرھا التأسیسѧي فѧي البحѧ ،والمواضعة

بالضبابیة وعدم الاتضاح بالنسبة  وان كانت توصف ،التي تؤكد ھذا الاتجاه النصوص

قواعѧد ھѧذا  إرسѧاءكان لھ الدور الكبیѧر فѧي  أرسطو أنإلا  ،سقراط وأستاذه لأفلاطون

 )ھѧـ٤٢٨ت(سѧینا كѧابنوقد اتضح كیف تطور على ید كبѧار فلاسѧفة المسѧلمین  ،الاتجاه

  .)ھـ٦٧٢ت (والخواجة  نصیر الدین الطوسي

  

  

  

  

  

                                                
 . ١٤٣ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف )١(
 .١٠٦ص، مقاصد الفلاسفة تحقیق الدكتور سلیمان دنیا، أبو حامد، الغزالي)٢(
 . ١٩٢ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف )٣(
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  تبار و المواضعةدرسة الاعم
التѧي الفلسѧفیة إلѧى بعѧض الѧرؤى بصورة عامѧة في المبحث السابق  تطرق الباحث

 العقѧلاء الѧذین یقѧررون ھѧذهإلѧى العقل العملي عائѧدة  أحكام أنو، بوظائف العقلتتعلق 

ً للنظѧام الأحكѧام  وسѧѧندخل فیمѧا یѧѧأتي لنتأمѧل أثѧѧر تلѧك النظریѧѧة فѧѧي  ،للنѧوع وإبقѧѧاءحفظѧѧا

   :ومن أنصار ھذه المدرسة ،المعاصرةدرسة النجف م

  

  ).ھـ١٣٦١ت(الأصفھانيالشیخ محمد حسین -١

محمѧѧد حسѧѧین بѧѧن محمѧѧد حسѧѧن فقیѧѧھ الفلاسѧѧفة الشѧѧیخ ، الفیلسѧѧوف الفقیѧѧھ الأصѧѧولي

 مѧѧن مصѧѧنفاتھ. مѧѧن أھѧѧل النجѧѧف .فقیѧѧھ إمѧѧامي، شѧѧاعر بالعربیѧѧة والفارسѧѧیة: الأصѧѧفھاني

فѧѧي الفقѧѧھ ونھایѧѧة  "والوسѧѧیلة  "لأصѧѧول علѧѧى الѧѧنھج الحѧѧدیثا"و" الاجتھѧѧاد والتقلیѧѧد"

  .ھجریة١٣٦١ توفي في النجف ، في الأصول" الدرایة

آمѧن بѧأن  إذ ،لى الاعتبار والمواضѧعة فѧي مѧدركات العقѧل العملѧيوھو ممن اتجھ ا

ً مѧع أو، عائدة إلى التأدیب ھأحكام ن الجماعة الإنسانیة ھي التي تقرر ما یكون منسجما

قѧرر بѧأن  إذ ،ففي كتابھ نھایة الدرایة في شرح الكفایة طرح رأیھ وبوضѧوح، الأھداف

من الأحكام العقلیة الداخلیѧة فѧي القضѧایا المشѧھورة والمسѧطورة ((أحكام العقل العملي 

وأمثال ھذه القضایا مما تطابق علیھ آراء  ، في علم المیزان في باب الصناعات الخمسة

بѧأن أحكѧام العقѧل  ویѧرى ،)١())لعموم مصالحھم وحفظ النظام وبقاء النوع بھѧا، العقلاء

ً للنظѧام ((في دائرة  ةالعملي داخل المشھورات التي تطابقѧت علیھѧا أراء العقѧلاء وحفظѧا

لیسѧѧت مѧѧن القضѧѧایا ((وھѧѧي  )٢())وإبقѧѧاء للنѧѧوع كحسѧѧن العѧѧدل وقѧѧبح الظلѧѧم والعѧѧدوان

  .)٣())وأنھا في قبالھا، البرھانیة في نفسھا

مѧѧѧن الحكمѧѧѧاء والمتكلمѧѧѧین  –كلمѧѧѧات القѧѧѧوم (( الأصѧѧѧفھانيوكѧѧѧذلك فسѧѧѧر الشѧѧѧیخ 

والمѧѧراد بحكѧѧم العقѧѧلاء  ،م بحكѧѧم العقѧѧل العملѧѧيالمѧѧدح والѧѧذ اسѧѧتحقاق إن –الأصѧѧولیینو

كما ذكروه فѧي  ،الآخروذم فاعل بعضھا  الأفعالبناؤھم العملي على مدح فاعل بعض 

                                                
 ، ٢٩ص، ٣ج، نھایة الدرایة في شرح الكفایة، محمد حسین، الأصفھاني )١(
 . ١٨ص، ٣ج، المصدر نفسھ )٢(
 . ٣٣٣ص،المصدر نفسھ  )٣(
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وھѧѧو داخѧѧل فѧѧي القضѧѧایا المشѧѧھورة التѧѧي  ،بѧѧاب الصѧѧناعات الخمسѧѧة فѧѧي علѧѧم المیѧѧزان

ً لنظѧѧامھم تطابقѧѧت علیھѧѧا آراء  نحفѧѧاظ افѧѧان أول موجبѧѧات  ،للنѧѧوع وإبقѧѧاءالعقѧѧلاء حفظѧѧا

وبھѧذا  .)١())مھو البناء العملي على المدح والѧذ وفساد النوع اختلالھالنظام والمنع عن 

وقѧد عضѧد  فѧي ھѧذا البѧاب علیѧھ نظریتѧھ المعرفیѧة تبتنѧي مѧا  أوضѧحیكون الأصفھاني 

  .واسند ما یعتقد بھ بكلمات الحكماء والمتكلمین والأصولیین

بھѧѧذا القѧѧدر بѧѧل راح یسѧѧتغرب مѧѧن الحكمѧѧاء الѧѧذین لا یقولѧѧون باعتباریѧѧة  ولѧѧم یكتѧѧفِ 

ولا منافѧاة بѧین ، قضایا العقل العملي ویقولون بإمكانیة إدراج القضیة الواحدة في بѧابین

ویѧѧرون أنھѧѧا تѧѧدخل فѧѧي البرھѧѧان مѧѧن جھѧѧة ، بѧѧداھتھا والقѧѧول بمشѧѧورتھا علѧѧى الإطѧѧلاق

انѧة بالحسѧѧن لا تضѧر ببداھѧة الأمѧѧر وكمѧا أن الإع، وتѧدخل فѧي الجѧѧدل مѧن جھѧة أخѧѧرى

ھѧѧذا مѧѧا و .)٢(فكѧѧذا الاسѧѧتعانة بالعقѧѧل العملѧѧي لا تضѧѧر ببداھѧѧة ھѧѧذه القضѧѧایا، المحسѧѧوس

وتبعѧѧѧѧѧѧھ علѧѧѧѧѧѧى ذلѧѧѧѧѧѧك الحكѧѧѧѧѧѧیم  )ھѧѧѧѧѧѧـ١٠٥١ت(اللاھیجѧѧѧѧѧѧي قاعتقѧѧѧѧѧѧده عبѧѧѧѧѧѧد الѧѧѧѧѧѧرزا

ً لاستغراب وتعجب الشیخ الأصѧفھاني ، كما تقدم  )ھـ١٢٨٩ت(السبزواري وكان مثارا

 الأسماءشرح "في  فمن الغریب ما عناه المحقق السبزواري((ھ وقد عبر عن ذلك بقول

بدیھیѧة وان الحكѧم ببѧداھتھا  وإنھامن دخول ھذه القضایا في الضروریات  )٣( "الحسنى

لا  وان جعѧل الحكمѧاء إیاھѧا مѧن المقبѧولات العامѧة التѧي ھѧي مѧادة الجѧدل، أیضا بدیھي

لأن الغرض منھ التمثیѧل للمصѧلحة أو المفسѧدة العѧامتین المعتبѧر فیѧھ قبѧول ، ذلكینافي 

وھѧذا غیѧر منѧافي لبѧداھتھا إذ أن القضѧیة الواحѧدة ، عموم الناس لا طائفة مخصوصѧین

فѧѧیمكن اعتبارھѧѧا فѧѧي البرھѧѧان ، یمكѧѧن دخولھѧѧا فѧѧي الیقینیѧѧات والمقبѧѧولات مѧѧن جھتѧѧین

ھѧذا  ...فѧي العقѧل العملѧي  بإعانѧةل النظѧري بھذه  الأحكѧام مѧن العقѧ باعتبارینوالجدل 

  . )٤())كل ذلك بعینھ المحقق اللاھیجي في بعض رسائلھ الفارسیةإلى وقد سبقھ 

                                                
 . ٧١ص، الأصول على النھج الحدیث، محمد حسین، الأصفھاني )١(
 . ٢٢٧- ٢٢٣ص، العقل العملي، محمد، ینظر سند )٢(
 . ٣١٨ص، ٣١٤ص، ١٣٢ص، ینظر شرح الأسماء الحسنى للحكیم السبزواري)٣(
 .٣٣٧ص، ٣ج، نھایة الدرایة في شرح الكفایة، محمد حسین، الأصفھاني )٤(
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تكѧون  لا یمكѧن أن الأحكѧام بأن ھѧذه  –التي ساقھا لبیان صحة فھمھ  الأدلة  ومن 

 أن مѧѧواد البرھانیѧѧات، منحصѧѧرة فѧѧي الضѧѧروریات((لأن وذلѧѧك  ،الأولیѧѧةمѧѧن القضѧѧایا 

  لست، فإنھاا

كѧѧون النفѧѧي والإثبѧѧات لا " و " كѧѧون الكѧѧل أعظѧѧم مѧѧن الجѧѧزء "   إمѧѧا أولیѧѧات ك -١

  ." یجتمعان

كѧون ھѧذا "   أو حسیات سواء كانت بالحواس الظاھرة المسماة بالمشاھدات ك - ٢

أو بالحواس الباطنة المسماة بالوجدانیات " ھذا الشئ حلوا أو مرا " أو " الجسم أبیض 

  ." حكمنا بأن لنا علما وشوقا وشجاعة"   وھي الأمور الحاضرة بنفسھا للنفس ك

لأنھѧا " كѧون الأربعѧة زوجѧا "   اتھا معھا كأو فطریات وھي القضایا التي قیاس -٣

  . منقسمة بالمتساویین ، وكل منقسم بالمتساویین زوج

  .حكمنا بأن سقمونیا مسھل"   أو تجربیات وھي الحاصلة بتكرر المشاھدة ك -٤

عة یمتنع تواطؤھم على الكذب لإخبار جما" حكمنا بوجود مكة"  أو متواترات ك-٥

  .عادة

" ا بѧѧأن نѧѧور القمѧѧر مسѧѧتفاد مѧѧن الشѧѧمسحكمنѧѧ" ـللیقѧѧین، كѧѧأو حدسѧѧیات موجبѧѧة  -٦

  .لتشكلات البدریة والھلالیة وأشباه ذلك

ومѧѧن الواضѧѧح أن اسѧѧتحقاق المѧѧدح والѧѧذم بالإضѧѧافة إلѧѧى العѧѧدل والظلѧѧم لѧѧیس مѧѧن 

الأولیات بحیث یكفي تصور الطرفین في الحكم بثبوت النسبة، كیف، وقѧد وقѧع النѧزاع 

الحسیات بمعنییھا كما ھو واضح، لعدم كون الاستحقاق  فیھ من العقلاء؟ وكذا لیس من

وكѧѧذا لѧѧیس مѧѧن  .مشѧѧاھدا، ولا بنفسѧѧھ مѧѧن الكیفیѧѧات النفسѧѧانیة الحاضѧѧرة بنفسѧѧھا للѧѧنفس

وأما عدم كونھ من التجربیات  .الفطریات، إذ لیس لازمھا قیاس یدل على ثبوت النسبة

ه القضѧایا غیѧر داخلѧة والمتواترات والحدسیات ففي غایة الوضوح، فثبت أن أمثѧال ھѧذ

  .)١())في القضایا البرھانیة بل من القضایا المشھورة

ي بلورت وبوضوح رؤیة تنكتفي بھذا القدر من عرض النصوص والمناقشات الو

نѧھ تѧѧابع أوقѧد ظھѧر كیѧف  ،قѧل العملѧيعال أحكѧامحѧول  الأصѧفھانيالشѧیخ محمѧد حسѧین 

                                                
 .٢٨ص،٣ج،نھایة الدرایة في شرح الكفایة ، محمد حسین، الأصفھاني )١(
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الأحكѧѧام  بوصѧѧف تلѧѧك  )ھѧѧـ٦٧٢ت (والعلامѧѧة الطوسѧѧي )ھѧѧـ٤٢٨ت(سѧѧیناابѧѧن  الشѧѧیخ

  .درجة البرھان إلى  ولا ترتقيبالاعتباریة 

ً نموذجѧѧأنطѧѧرح  أنبقѧѧي  كمѧѧا درج علیѧѧھ مѧѧن مدرسѧѧة الاعتبѧѧار والمواضѧѧعة آخѧѧر  ا

ً للاختصѧار وا ،لكѧل اتجѧاه البحث فѧي بیانѧھ ً مѧن حتوخیѧا الشѧاذة والنمѧوذج  الآراءتѧرازا

  .)ھـ١٣٨٤ت(الشیخ محمد رضا المظفر  ھو الآخر

  

  محمد رضا المظفرالشیخ -٢
أسѧرة علمیѧة  محمد رضا بѧن محمѧد بѧن عبѧد الله ابѧن أحمѧد، مѧنھو العلامة الشیخ 

أصѧول " مѧن مصѧنفاتھ .الأشѧرف فقیھ إمامي، من أھѧل النجѧف وھو، آل المظفر تدعى

نشѧأ فѧي النجѧف وترعѧرع فیھѧا، وكѧان وقѧد  "المنطѧق"كتѧاب  و" عقائد الشیعة"و "الفقھ

لدراسات العالیة في الفقھ والأصول والفلسفة على ا حضرمنقطعا إلى الجد والتحصیل، 

 مѧѧع أخیѧھ الآخѧѧر الشѧیخ محمѧѧد حسѧѧین )ھѧѧـ١٣٧٥ت(المظفѧر  أخیѧھ الشѧѧیخ محمѧد حسѧѧن

فѧي  )ھѧـ١٣٦١ت(، كما حضر درس الشیخ آقا ضیاء الدین العراقѧي)ھـ١٣٨١(المظفر

في الفقھ والأصول،  )ھـ ١٣٥٥ت(الأصول، ودرس الشیخ میرزا محمد حسین النائیني

فѧي الفقѧھ  )ھـ١٣٦١ت( الأصفھانيوحضر بصورة خاصة أبحاث الشیخ محمد حسین 

وانطبѧع الشѧیخ المظفѧر كثیѧرا بѧآراء أسѧتاذه الشѧیخ  .والأصѧول والفلسѧفة الإلھیѧة العالیѧة

فѧѧي الأصѧѧول والفقѧѧھ والفلسѧѧفة وجѧѧرى علѧѧى نھجѧѧھ فѧѧي البحѧѧث فѧѧي كتابѧѧھ  الأصѧѧفھاني

ھجھ في تبویب الأصول، كما یشیر ھو إلى ذلѧك فѧي ابتѧداء حیث تبع من" أصول الفقھ"

أصѧول "الكتاب، كما تأثر بمبانیھ الخاصة على مѧا یظھѧر ذلѧك مѧن خѧلال كتابѧھ الكبیѧر 

  .)١(ھجریة١٣٨٤، "الفقھ

الموقف الذي تبناه الشیخ محمد رضا المظفر ھو ذاتѧھ الموقѧف الѧذي تبنѧاه أسѧتاذه ف

اتجѧѧѧاه مدرسѧѧѧة الاعتبѧѧѧار  –الشѧѧѧیخ محمѧѧѧد حسѧѧѧین الأصѧѧѧفھاني والتѧѧѧي تعѧѧѧود جѧѧѧذوره 

وعلى وجѧھ التحدیѧد حكمѧاء المسѧلمین ((إلى حكماء المدرسة الأرسطیة  –والمواضعة 

ѧي كتѧة فѧوثھم المنطقیѧمن بحѧان"اب في تصنیفھم للقضایا ضѧاك  "البرھѧرون أن ھنѧإذ ی

                                                
 .٣٨- ٣٦ص،١ج :المقدمة، أصول الفقھ،محمد رضا المظفر، ١٢٧ص-٦الأعلام ج،الدینخیر ، ینظرالزركلي)١(
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وقѧد ، ولا تدخل في صنف وصناعة القضایا البرھانیة، قضایا تدخل في صناعة الجدل

 )١())عدوا التأدیبات الصلاحیة والتوجیھѧات العملیѧة للسѧلوك ضѧمن القضѧایا المشѧھورة

، وفي المنطق على وجھ التحدیѧد، في الإشارات والتنبیھات )ھـ٤٢٨ت(كالشیخ الرئیس

قواعѧѧد (كمѧا نѧص علѧѧى ذلѧك فѧѧي كتابѧھ  )ھѧѧـ٦٧٢ت (لعلامѧة نصѧیر الѧѧدین الطوسѧيأو ا

التزم بذلك كلھ الشیخ المظفر بشكل لا یدع مجالا للشك لا بѧل ینسѧب ، وغیرھا) العقائد

ومѧا تقѧدم مѧن نصѧوص فѧي البحѧث السѧابق لا تسѧاعد علѧى ، القول ھذا إلى كѧل العدلیѧة

یریѧدون  –قولون بالحسن والقبح العقلیѧین إذ ی –أن العدلیة : ((قال، صحة ھذا المدعى

أن الحسѧѧن والقѧѧبح مѧѧن الآراء المحمѧѧودة والقضѧѧایا المشѧѧھورة المعѧѧدودة مѧѧن التأدیبѧѧات 

والقضѧایا المشѧھورة  .الصلاحیة وھي التي تطابقѧت علیھѧا آراء العقѧلاء بمѧا ھѧم عقѧلاء

  .)٢())أي أن واقعھا ذلك، لیس لھا واقع وراء تطابق الآراء

منھѧا ادعѧاء الشѧیخ محمѧد  ،عѧدة آراءَ  جملة قد انتظمأن ھذا النص یلحظ الباحث و 

أن ذلѧك ھѧو مѧا ذھبѧت إلیѧھ العدلیѧة قاطبѧةًً◌ ومنھѧا أن ھѧذه  )ھѧـ١٣٨٤ت(رضا المظفر

ولѧѧیس لھѧѧا أي واقѧѧع سѧѧوى ، القضѧѧایا لѧѧیس لھѧѧا واقѧѧع وراء تطѧѧابق آراء العقѧѧلاء علیھѧѧا

وھѧذا مѧدعاة للتأمѧل فھѧل ) بمѧا ھѧم عقѧلاء(ومنھا إضافة قید آخر للعقلاء وھѧو ، الشھرة

 –بالفتح  –أراد الإشارة إلى أن العقل العملي والنظري ھو واحد والاختلاف بالمدرك 

  .أم الفعل والحكم والمبادئ الأولیة؟، أو أراد إثبات ملازمة بین الفعل والحكم والتجربة

یحسѧن  ،المظفѧروالشѧیخ  الأصفھانيوعلى أیة حال بعد أن تعرضنا لكلمات الشیخ 

  .والموقف الذي تبنتھ ،الأخرىلیھ المدرسة إبنا الدخول فیما ذھبت 

   

                                                
 .١١٧ص، ١ج، الأسس العقلیة، عمار، أبو رغیف )١(
 .٢٢٥ص، ١ج، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر )٢(
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  المدرسة العقلیة 
 –مدرسѧة الاعتبѧار والمواضѧعة  –لمدرسѧة المتقدمѧة ل ھѧي المقابلѧةھذه المدرسة و

إذ  )١())الاتجاه السѧائد بѧین علمѧاء أصѧول الفقѧھ الأمѧامي((تمثل  متبنیاتھذه المدرسة فل

بضѧلالھ  ألقѧىخبѧاري الأالأصѧولي  الصѧراع نأوالظѧاھر  ،علیѧھ بناءوال هبتطویر اقامو

كѧانوا بحاجѧة ماسѧة  أنھمحیث  ،على ھذا الاتجاه وساعد على تفعیل التمسك بھ من قبل

الطѧѧرف المقابѧѧل  علѧѧى أفكѧѧار الإجھѧѧازصѧѧالحة یمكѧѧنھم مѧѧن خلالھѧѧا للاسѧѧتناد لمرجعیѧѧة 

ومن تابعѧھ  الأصفھانيشذ منھم حسب تتبعنا سوى الشیخ محمد حسین ولم ی(( وإسكاتھ

أن مدركات العقل العملي : بالاتي ولھذه المدرسة ملامح عامة تلخص )٢())من تلامذتھ

یѧدركھا العقѧل  أولیѧةوبجعѧل جاعѧل وھѧي قبلیѧة  اعتباریةواقعیة ولیست مدركات  أمور

  :رواد منھمه المدرسة ولھذ ،بالبداھة

  

  أبو القاسم الخوئيالسید -١
، سѧѧكن النجѧѧف ) ھѧѧـ١٤١٣ – ١٣١٧( الخѧѧوئي أكبѧѧر علѧѧي بѧѧن القاسѧѧم بѧѧوالسѧѧید أ

والمتتبѧع لفتѧرة تحصѧیلھ فѧي مدرسѧة النجѧف یجѧد ، ولازم مدرستھا وعلماءھѧا الأشرف

الشѧیخ ضѧیاء ومѧنھم مѧن یخѧص ھѧذا البحѧث ك، وأعمدة العلѧم بأساطین أنھا كانت حافلة

-١٢٩٦، الأصѧѧѧѧفھانيالشѧѧѧѧیخ محمѧѧѧѧد حسѧѧѧѧین و، ھѧѧѧѧـ ١٣٦١-١٢٧٨الѧѧѧѧدین العراقѧѧѧѧي، 

السѧѧѧید حسѧѧѧѧین وھѧѧѧـ،  ١٣٥٥ – ١٢٧٣الشѧѧѧیخ محمѧѧѧد حسѧѧѧѧین النѧѧѧائیني، و، ھѧѧѧـ١٣٦١

الشیخ محمد و، الحكمة والفلسفةمجالي في وھو علم ھـ،  ١٣٥٨ – ١٢٩٣،  يالبادكوب

، في علم الكلام والتفسѧیروھو الأستاذ المعروف ھـ،  ١٣٥٢ – ١٢٨٢جواد البلاغي، 

ومѧѧن تمѧѧرات ، والعرفѧѧان الأخѧѧلاقھѧѧـ، فѧѧي  ١٣٦٦ – ١٢٨٥السѧѧید علѧѧي القاضѧѧي، و

وطѧرح  ، وأسلوب خاص بھ في البحѧث والتѧدریسراقٍ بمنھج علمي تحصیلھ فقد تمیّز 

، ذلك أنھ كان یطرح في أبحاثھ الفقھیة بعرض الأدلة وتمحیصھا، النظریات ومناقشتھا

ً، ویجمع كل ما قیل م ً، والأصولیة العلیا موضوعا ً دلیلا ن الأدلة حولھ، ثم یناقشھا دلیلا

، حتى یعѧود فیقѧیم الأدلѧة لما طرحإلى قناعة یصل  أن السامع أو القارئوما إن یوشك 
                                                

 . ٢٠١ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف )١(
 . ١٩٤ص، المصدر نفسھ )٢(
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رصینة نتیجة  لیخلص إلى، وینقض بعضھاالقطعیة المتقنة على قوة بعض تلك الأدلة، 

ن أدبѧѧي فكѧѧري منضѧѧبط وأسѧѧلوب علمѧѧي عѧѧالٍ وبیѧѧاتسلسѧѧل ب، تقѧѧوم علѧѧى قѧѧوة الاسѧѧتدلال

فقѧد نافѧت ، كمѧا كѧان طلبتѧھ مرمѧوقین بѧین العلمѧاء، كانѧت آثѧاره العلمیѧة متمیѧزة، جمیل

 ً وعلمѧѧاء ، كزعمѧѧاء دینѧѧین أمѧѧا طلبتѧѧھ فقѧѧد ملئѧѧوا الآفѧѧاق، مؤلفاتѧѧھ علѧѧى الأربعѧѧین مؤلفѧѧا

مدرسѧѧѧة النجѧѧف الدینیѧѧѧة  علѧѧوم زدھѧѧرتا وقѧѧѧد، وأسѧѧاتذة لا یشѧѧѧق لھѧѧم غبѧѧار ،ربѧѧانیین

ً ((إن ولѧذا فѧ، )١(ھѧارأیمѧا ازد عھѧده فيالمعاصرة  سѧیاق مدرسѧة العقѧل لѧم یجѧد تطѧورا

 ً سوى تكرار الكلمات الكلامیة الأصولیة السابقة إلى حیث وصول النوبة إلى ، ملحوظا

التي كانت تشیر  )٢())التي كانت لھا بعض الإثارات، دراسات السید أبو القاسم الخوئي

وقد ظھر ذلك جلي ، إلى تفسیر أحكام العقل العملي على وفق معطیات المدرسة العقلیة

من خلال نقضین طرحھما على مدرسة الاعتبار والمواضعة ) القطع(في بدایات بحث 

  :)ھـ١٣٦١ت(محمد حسین الأصفھاني خو خاصة على مباني الشی

ث لѧو بحیѧ ،واحد إنسانإلا ن في العالم یك ثابتة ولو لم....حجیة القطع إن(:( الأول

ً  اخѧѧتلالتѧرك متابعѧѧة القطѧѧع لѧم یلѧѧزم   أنوقبѧѧل الأول  العاقѧѧل أنبمعنѧѧى  )٣())النظѧѧام أبѧدا

مѧن حسѧن الأحكѧام  یكون ھناك اجتماع ومدنیة ولم تكن لھ تجارب مسبقة یسѧتقي منھѧا 

لیس من المشѧھورات الأحكام  مما یدل على ان ھذه  ،م ونفرة وانجذابذوقبح ومدح و

بѧل  لأجلھѧالѧم یكѧن ھنѧاك نظѧام ونѧوع ویكѧون العمѧل إذ  ،مѧن الوجѧدانیات الیقینیѧة وإنما

  .موضوعھ  بانتفاءسالب 

ً عѧѧن السѧید أبѧѧو القاسѧѧم الخѧوئي یسѧѧتفھم : الثѧاني  الأصѧѧفھانيكیفیѧة تفسѧѧیر (مسѧѧتنكرا

وكیѧف أن فѧي متابعѧة القطѧع مѧن جھѧة  )٤()الحجیة في القطع بالحسن والقѧبح العقلائѧي؟

فأن الاختلال المتصور جراء ترك ، كما أن مخالفتھ اختلال ذلك النظام، انحفاظ النظام

وأما العبادات الصѧرفة فѧلا یلѧزم مѧن  ،المعاملات والسیاسات((متابعة القطع في أحكام 

الصѧلاة  فѧي بѧاببداھѧة أن تѧرك متابعѧة القطѧع ، فیھѧا اخѧتلال أصѧلاترك متابعة القطع 

                                                
 .www.alkhoei.com وترجمتھ المنشورة على موقع مؤسسة الإمام الخوئي، ینظر مقدمات مؤلفاتھ)١(
 . ١٨٢ص،العقل العملي ، میثاق طالب، العسر )٢(
ً لأبحاث السید أبو القاسم الموسوي الخوئي، أبو القاسم، الكوكبي )٣(  . ٤٤ص، ١ج، مباني الاستنباط تقریرا
 . ٢٦٤ص، العقل العملي، محمد، سند)٤(



٧٥ 
 

ً كمѧѧا ھѧѧو واضѧѧح ً لا یترتѧѧب علیѧѧھ اخѧѧتلال نظѧѧام أبѧѧدا فѧѧلا یطѧѧرد فѧѧي  )١())والصѧѧوم مѧѧثلا

مخالفة القطع ب الأحكام الشرعیة لعدم ارتباط المصالح العامة والاجتماعیة في القطع 

  .بالعبارات

وعلى ذلك فإن السید أبو القاسѧم الخѧوئي ینكѧر علѧى مدرسѧة المواضѧعة والاعتبѧار 

  .المتبنیاتمثل ھذه 

  

  السید محمد باقر الصدر-٢

أي باحث فѧي  لا یجھلھ ،)ھـ١٤٠٠ -ھـ ١٣٦٥(بن السید حیدر الصدرمحمد باقر  

 عѧرف بѧالنبوغ المبكѧر، ،بѧل كѧل مفكѧر أو مثقѧف فѧي العѧالم، الفكر الإسلامي المعاصر

واتسم حضوره العلمѧي حتѧى  ،كبار العلماء عند آل یاسین تھیزامل في دراسحیث كان 

فѧѧي فتѧѧرة التلمѧѧذة، بالأصѧѧالة والحریѧѧة الفكریѧѧة، وصѧѧل إلѧѧى مرتبѧѧة الأسѧѧاتذة الكبѧѧار فѧѧي 

أصѧیلة تمامѧا،  إسѧلامیةھو مؤسѧس مدرسѧة فكریѧة و، في ریعان شبابھالنجف الأشرف 

اتسمت بالشѧمول مѧن حیѧث المشѧكلات التѧي عنیѧت بھѧا ومیѧادین البحѧث، فكتبѧھ فلسѧفتنا 

عالجѧѧت البنѧѧى الفكریѧѧة  ،والمرسѧѧل والرسѧѧول والرسѧѧالة .قیѧѧة للاسѧѧتقراءوالأسѧѧس المنط

ً  للإسلامالعلیا  وھѧي –أجیѧز بالاجتھѧاد وقد ، الأخرى في مجالات شتىإلى كتبھ  مضافا

فѧي سѧن الثامنѧة عشѧرة ثѧم اسѧتقل  -المرحلة التي یسمح فیھا باستنباط الأحكام الشѧرعیة

   .)٢(بالدرس والبحث

إذ ، من رواد المنھج العقلي فѧي مدرسѧة النجѧف الحدیثѧة والسید محمد باقر الصدر

العقل بما یملك من معارف ضروریة فوق التجربة، ھѧو المقیѧاس الأول فѧي  نأ((یرى 

أو علمیѧѧة دون إخضѧѧاعھا لھѧѧѧذا  .التفكیѧѧر البشѧѧري، ولا یمكѧѧن أن توجѧѧد فكѧѧرة فلسѧѧفیة

الأول، لیسѧت فѧي  المقیاس العام، وحتى التجربѧة التѧي یѧزعم التجریبیѧون أنھѧا المقیѧاس

الحقیقѧѧة إلا أداة لتطبیѧѧق المقیѧѧاس العقلѧѧي، ولا غنѧѧى للنظریѧѧة التجریبیѧѧة عѧѧن المنطѧѧق 

ً أنھѧѧا قضѧѧایا أولیѧѧة بدیھیѧѧةو ،)٣())العقلѧي ، قѧѧد حѧѧدد ھویѧѧة مѧѧدركات العقѧѧل العملѧي مؤكѧѧدا

                                                
ً لأبحاث السید أبو القاسم الموسوي الخوئي، و القاسمأب، الكوكبي )١(  .٤٤ص، ١ج، مباني الاستنباط تقریرا
 .١٨٥ - ١٨٤ص ، ٩ج ، أعیان الشیعة، محسن، الأمین، ینظر)٢(
 .٧ص ، ،  فلسفتنا ، محمد باقر الصدر )٣(
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ودور العقѧѧل فѧѧي ھѧѧذه  الأحكѧѧام مѧѧا ھѧѧو إلا دور المѧѧدرك والكاشѧѧف لھѧѧا علѧѧى حѧѧد كشѧѧفھ 

ѧѧایا النظریѧرىللقضѧѧـ، ة الأخѧѧف ً ً قبلیѧѧا ً أولیѧѧا مѧѧدركات العقѧѧل ((وھѧѧذا الإدراك یكѧѧون بѧѧدیھیا

العملي لا خلاف فیھا في نفسھا أعني فیما یدركھ العقل بنحو الاقتضاء انھ لا ینبغѧي أو 

ً لѧѧو لѧѧوحظ فѧѧي نفسѧѧھ یحكѧѧم العقѧѧل بأنѧѧھ ، ینبغѧѧي ، أن لا یرتكѧѧبیقتضѧѧي فالكѧѧذب مѧѧثلا

ولكن قد یقع التزاحم بѧین ھѧذه ، والصدق فیھ اقتضاء أن یكون ھو الصادر من الإنسان

فیتѧزاحم اقتضѧاء الصѧدق للحسѧن ، المقتضیات كما إذ ألزم من عدم الكذب الخیانة مثلاً 

  .مع اقتضاء الخیانة للقبح 

قتضائین في قبال ومن ھذه المرحلة یقع اختلاف بین العقلاء في الترجیح وتقییم أحد الا

 ً الآخر فتشخیص موازین التقییم والتقدیم في موارد التزاحم ھو الذي قد یكون غائما

 ً ً بل ثانویا ً أولیا ولا نقصد بالثانوي ھنا كونھ ، یشوبھ الشك أو الخطأ ولا یكون بدیھیا

ً بالشك وعدم الوضوح وقد ذكرنا فیما سبق أنھ قد  ً بالبرھان بل كونھ مشوبا مستنتجا

ً  ،ن معرفة غیر برھانیة وغیر مستنتجة أي أولیةتكو وبھذا  )١())مع ذلك لا یكون غائما

یكون السید محمد باقر الصدر توجھ إلى حل عقدة المسألة الناظرة إلى أحكام العقل 

بعبارة أخرى أراد الالتزام بأولیة ھذه  الأحكام ، العملي یشوبھا الشك والخطأ والتغییر

علمي یتخلص بھ من التخصیصات التي لحقت بتلك  ومحاولة البحث عن مخرج 

وقبح ، كالصدق النافع والعدل، بحسن بعض الأفعال((فبداھة العقل تحكم  –الأحكام 

دائرة  منھذا التقیید یخرج  الأحكام العملیة  أنإذ  )٢())كالظلم والكذب الضار، بعضھا

بمعنى  .الأحكام العقلیة العملیة  من) الاقتضاء(خرج السید الصدر فكرة ألذلك  ،البداھة

ً  –العقل  –ولا یكون ، وحسن الصدق، العقل یدرك قبح الكذب أن ً أو مقررا  ،حاكما

فالكذب یقتضي القبح والصدق یقتضي ) تعلیقي اقتضائي(وذلك الإدراك یوصف بأنھ 

 وھكذا تخصیصات متولدة من التزاحم یكون الحكم فیھا عائد إلى العقلاء الذین، الحسن

والموازین المتبعة ، یختلفون عادةً في الترجیح وتقدیم أحد الاقتضائین في قبال الآخر

في موارد التزاحم ھي التي توصف بالضبابیة وعدم الوضوح وقلة الضبط وتوصف 

فالصدق حسن ما ، وإلا ف الأحكام العقلیة ھي أحكام بدیھیة خالصة أولیة .بعدم البداھة
                                                

 . ١٣٨ص، ٤ج، بحوث في علم الأصول، محمود، الھاشمي )١(
 . ٤٥٢ص، قواعد العقائد،نصیر الدین ، الطوسي )٢(
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ً لم یتزاحم مع مزاحم أقوى من یرفع الحسن عن  ةفالمزاحم الذي ھو أكبر قو، ھ ملاكا

ولا یخفى بأن ، وبھذا یحل الإشكال الوارد في المقام، الصدق والقبح عن الكذب

لتفت إلى ھذا الإشكال إلا ا )١()م١٨٠٤-١٧٢٤  Immanuel Kantیل كانتؤإیمان(

ً لھذه الإشكالیة أن وعلیھ فھي من مبتكرات مدرسة النجف  )٢(آثاره لم تترك لنا حلا

   .المعاصرة وعلى وجھ التحدید من مبتكرات السید محمد باقر الصدر 

  

ً فѧي قضѧایا ((السید محمد باقر الصدر یؤمن بأن  إنوبھذا یتضح  لا اختلاف أصلا

وإنمѧا ، الحسن والقبح عند الإنسان المتمدن في جمیع مجتمعاتھ وأعرافھ علѧى اختلافھѧا

الاختلاف فѧي الأنظѧار أنمѧا ھѧو فѧي مقѧام التѧزاحم بѧین حیثیѧات الحسѧن والقѧبح فیمѧا إذا 

وھنѧاك مѧن ، الحسѧن علѧى حیثیѧة القѧبححیث أن من یقدم حیثیѧة ، اجتمعتا في فعل واحد

  .)٣())فعل العكس

مѧن ھѧذا البѧاب ھѧو أن  مولوجيوالابسѧتوعلیھ یكون بناء السید محمد باقر الصѧدر 

مѧѧѧدركات العقѧѧѧل العملѧѧѧي اقتضѧѧѧائیة یѧѧѧدركھا العقѧѧѧل أدراك أولѧѧѧي بغѧѧѧض النظѧѧѧر عѧѧѧن 

  :نیإدراكأمام وبھذا یكون العقل العملي ، المزاحمات

  .والقبحطبیعي الحسن : الأول

ولبیѧان ھѧذه النقطѧة ذھѧب السѧید محمѧد بѧاقر ، الحسن والقبح مѧع المѧزاحم:  والثاني

  :أن العقل العملي قسمان((الصدر إلى 

    .یختلف فیھ الناس ھو عقل بدیھي لا: الأولف

    .عقل نظري یختلف فیھ الناس: الثانيو

و عبارة عن العقل الذي یدرك الحیثیات الاقتضائیة للحسن ھبدیھي الالأول  والعقل

لكن العرف من حیث ھو  ...بمزاحم وعدمھ  ابتلائھاوالقبح في نفسھا بقطع النظر عن 
                                                

فیلسوف من القرن الثامن عشر ألماني ) ١٨٠٤ - ١٧٢٤) (Immanuel Kant: بالألمانیة(إیمانویل كانت )١(
كان كانت آخر فیلسوف مؤثر في أوروبا الحدیثة في التسلسل الكلاسیكي لنظریة . من بروسیا ومدینة كونغسبرغ

أحدث كانت منظورا واسعا . یر الذي بدأ بالمفكرین جون لوك، جورج بركلي وداود ھیومالمعرفة خلال عصر التنو
مذاھب فكریة  محمود محمد ، مزروعة  ینظر .جدیدا في الفلسفة أثر في الفلسفة حتى القرن الواحد والعشرین

  .١٨٩-٢٠٧ص، عرض ونقد  -معاصرة 
 . ١٨٦-١٨٥ص،الأخلاق عند كانت ، عبد الرحمن، بدوي، ینظر) ٢(
 .٣٥٤ص، ٨ج، بحوث في علم الأصول، حسن، عبد الستار) ٣(



٧٨ 
 

ھذه ھي بѧدیھیات العقѧل العملѧي  الأمانةفیھ من یشك بحسن الصدق وحفظ لا یوجد  ...

زاحم في مرحلة تالیѧة كمѧا لѧو تولكن ھذه الحیثیات المقتضیة للحسن والقبح قد ت ،الأول

، فأنھ حینئذ یقتضي قبح الصدق أو حسن تركѧھ ...لزوم الكذب  الأمانةحیثیة  ،اقتضت

والمتحصѧѧل بعѧѧد الكسѧѧر ، وتقѧѧع المزاحمѧѧة بѧѧین حرمѧѧھ الصѧѧدق وحرمѧѧة خیانѧѧة الأمانѧѧة

لكنھѧا قѧد تسѧتقر علѧى میѧزان ، والانكسار قضایا نظریة في العقل العملѧي لیسѧت بدیھیѧة

ولا یعني كونھا نظریة أنھا مستنبطة بالبرھان من القضایا الأولیة كما كنا ) ما(أخلاقي 

لكنھѧا لیسѧت ، بѧل بمعنѧى أنھѧا رؤیѧة أخѧرى وراء العقѧل العملѧي، نقصد بالعقل النظري

 ً وبھذا یكون الترجیح الواقع في حالة التزاحم لا یكون بتوسط العقل  ،)١())واضحة دائما

والعقѧل الأول ، وإنما بتوسѧط العقѧل العملѧي الثѧاني غیѧر البѧدیھي، العملي الأول البدیھي

بѧل یصѧدرھا ، یصدر  الأحكام مѧن دون أن یكѧون فѧي أفقѧھ تѧزاحم وترجیحѧات يالبدیھ

رات الاجتماعیѧة أو التربویѧة أو النفسѧیة فإذا تدخلت التѧأثی، وھو في حالة سعة وارتیاح

وحصѧѧل التѧѧزاحم ، وغیرھѧѧا مѧѧن المѧѧؤثرات والعوامѧѧل الأخѧѧرى، والثقافیѧѧة ، أو الدینیѧѧة

وبنѧѧاءً علѧѧى ھѧѧذه النظѧѧرة ، والتѧѧرجیح بѧѧین المتزاحمѧѧات فѧѧذاك ھѧѧو شѧѧأن العقѧѧل البعѧѧدي

: هوإجابѧة عѧن سѧؤال مفѧاد، التحلیلیة لمدركات العقل العملي تكون ھناك عقدة قѧد حلѧت

عالمھѧا أم  ،ھل ھي قائمة في عالم الوجود الخارجي أین تتقرر مدركات العقل العملي؟

 مثѧل ھѧذهعن  الإجابةنعم مدرسة الاعتبار ھي في راحة ودعة من تجشم عناء ؟ الذھن

أنمѧا ھѧي  –أي لا ثبѧوت لھѧا  –وجعلیѧة ھѧذه المѧدركات  اعتباریѧةأنھѧا تبنѧت إذ سئلة الأ

  .تتقوم بالاعتبار والجعل  اعتباریةوجودات 

عѧѧن ھѧѧذه  الإجابѧѧةلھѧѧا مѧѧن  لا بѧѧد حكѧѧام إلا لكѧѧن المدرسѧѧة التѧѧي تبنѧѧت  واقعیѧѧة ھѧѧذه 

وكانت الانطلاقة من الاستفھام عن دور العقѧل ونѧوع العلاقѧة بینѧھ وبѧین  ،الاستفھامات

  ؟حاكمأم  ھل دوره كاشف ،الأحكامھذه 

العقل للحسن أو القبح لیس لѧھ أن أدراك إلى  )ھـ٤١٥ت(رأشار القاضي عبد الجبا

أنما التحسین والتقبیح ھو ، مدخلیھ في منح صفة الحسن للصدق أو وصف القبح للكذب

لا ، العلم یتعلق بالشيء على ما ھو بھ((أدراك یكشف عنھ العقل لا یحكم بھ أو علیھ فـ

                                                
 . ٣٥٤ص، ٨ج، بحوث في علم الأصول، حسن، عبد الستار )١(
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فѧѧالقول بѧѧأن العقѧѧل یقѧѧبح أو یحسѧѧن أو ، كѧѧذلك الخبѧѧر الصѧѧدق، أنѧѧھ یصѧѧیر كѧѧذلك بѧѧالعلم

وقѧد ،  )١())لا یصح إلا أن یراد أنھما یدلان على ذلѧك مѧن حѧال الحسѧن والقѧبح، السمع

 .أصѧѧر متѧѧأخرو رجѧѧال مدرسѧѧة العقѧѧل علѧѧى كاشѧѧفیة العقѧѧل لأحكѧѧام الحسѧѧن والصѧѧدق((

أطلقѧوا علیѧھ ، بل یكتشفھا في عالم آخѧر، وذھبوا إلى أن ھذه  الأحكام لا یقررھا العقل

وذھب المتمرسون منھم إلى التأكید على أن ھذا العالم أشѧمل ، عالم الواقع ونفس الأمر

علماء  منمن عالمي الوجود الخارجي والوجود الذھني ولقد أعتقد أتباع مدرسة العقل 

وھنا  )٢())شكل لا مراء فیھ على واقعیة وإخباریة الأحكام العملیةأصول الفقھ الإمامي ب

ً بغض النظر عن أدراك  ةالتفات ً واقعیا دقیقة مفادھا أن العقل كاشف والأحكام ثابتة ثبوتا

ھѧѧذا معنѧѧى الثبѧѧوت فѧѧي عالمھѧѧا ، وسѧѧواء كѧѧان ھنѧѧاك وجѧѧود عقѧѧل أم لѧѧم یكѧѧن، العقѧѧل لھѧѧا

 ھѧѧذابمعنѧѧى آخѧѧر إن ، حكѧѧام لا ینشѧѧئھافالعقѧѧل دوره یخبѧѧر عѧѧن تلѧѧك  الأ، الخѧѧاص بھѧѧا

وخیѧر دلیѧل ھѧو اتصѧافھا ، مدعى یستلزم أن تكون قضایا العقل العملي قضѧایا خبریѧةال

وھѧذا الѧرأي ، ولو كانت قضایا إنشائیة لما وصفت بالصدق والكѧذب، بالصدق والكذب

أدى إلѧѧѧѧى اسѧѧѧѧتغراب السѧѧѧѧید محمѧѧѧѧد بѧѧѧѧاقر الصѧѧѧѧدر مѧѧѧѧن أسѧѧѧѧتاذه السѧѧѧѧید أبѧѧѧѧو القاسѧѧѧѧم 

ما یتراءى من كلمات السѧید (( –السید محمد باقر الصدر-: بقولھ )ھـ١٤١٤ت(الخوئي

في شرح ھذا المسلك وھو یرجع دعوى أن الحسن  –السید أبو القاسم الخوئي–الأستاذ 

فمѧѧع الإیمѧان بإنشѧѧائیة ھѧѧذه  )٣())لا خبریѧѧة ،قضѧѧیة إنشѧائیة مѧѧن قبѧѧل العقѧلاءإلѧѧى والقѧبح 

وبالتالي لا یمكن أن ، الأحكام فلا یبقى واقع تتكفل ھذه القضایا بالكشف والإفصاح عنھ

فѧالقول بإنشѧائیة الحكѧم العملѧي یلѧزم اعتباریѧة تلѧك  ، توصف بالصدق والكذب كما تقѧدم

  .)٤(الأحكام وعدم واقعیتھا

م العملیة واقعیة تكوینیة ولھا في عد  الأحكا روعلى أیة حال أن اتجاه الصدر ظاھ

على ما یشمل الوجѧود ) لوح الواقع(آثر السید الصدر أن یطلق اصطلاح ((عالم حیث 

                                                
 .٦٥ص،٦ج، المغني في أبواب التوحید والعدل، عبد الجبار أبن الحسن، القاضي )١(
 . ١٨٠ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف) ٢(
 .٤٥ص،٤ج،تقریر أبحاث السید محمد باقر الصدر ، بحوث في علم الأصول، محمود، الھاشمي )٣(
فالواقعیة في ، )الواقعیة( ھناك اختلاف بین حقلي الأخلاق النظریة ونظریة المعرفة في استخدام اصطلاح  )٤(

ونعني بالواقعیة ھنا الاتجاه الذي منح أحكام العقل العملي استقلالاً عن الاعتبار ، المعرفة تقابل المثالیة
 .والمواضعة 
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ً  )١())الخارجي والذھني وعالم نفس الأمر ً قبلیѧا كمѧا قѧرر ، والعقѧل یѧدركھا إدراكѧا أولیѧا

  : )٢(سمات تلك القضیة القبلیة في كتابھ الأسس المنطقیة للاستقراء بقولھ

ً  ازدیادعدم : أولاً     .والشواھد الأمثلة لازدیادالوضوح تبعا

 ً وجѧود  افترضنامھما  ،للقضیة استثناءأي  احتماللتقبل  استعداد الإنسانعدم  :ثانیا

  .للاستثناءشواھد 

 ً  الأخرىغیر العالم الخارجي من العوالم إلى الصدق المطلق للقضیة الممتدة : ثالثا

  .المفترضة

، والفحص في متبنیات الاتجاھین في مدرسة النجѧف المعاصѧرةوبعد ھذا العرض 

لنسѧѧѧتبین جلیѧѧѧة الأمѧѧѧر لھѧѧذا الحѧѧѧراك الفكѧѧѧري وھѧѧѧذه ، لنتأمѧѧل أثѧѧѧر ذلѧѧѧك فѧѧѧي التطبیقѧѧات

  .التنظیرات

   

                                                
 . ١٨٠ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف )١(
 . ٤٧٦ص، الأسس المنطقیة للاستقراء، محمد باقر، الصدر )٢(
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  تطبیقات العقل العملي: المبحث الثالث

  تمھید
 الإمامیѧةعنѧد علمѧاء الشѧیعة  ،فѧي العقѧل العملѧي الأساسѧینعѧرض الاتجѧاھین  تقدم

 ،المدرسة العقلیة واتجاه ،الاعتبار والمواضعة اتجاه ،مدرسة النجف على وجھ التحدید

 وسѧѧتكون لنѧѧѧا وقفѧѧѧة مѧѧѧع تطبیقѧѧѧات أساسѧѧѧیة منھجیѧѧѧة للعقѧѧѧل العملѧѧѧي فѧѧѧي أبحѧѧѧاثھم حیѧѧѧث

ً  استخدموا((  واثبѧات ،وحجیѧة القطѧع الѧذاتي ،حجیѧة القطѧع لإثبѧاتالعقل العملي أساسѧا

ً  واتخѧذوه ،الإجمѧاليالعلѧم  في بحوث واستخدموه ،التجري ةحرم  حجیѧة لإثبѧاتأساسѧا

ً في مباحث الحجج عامة  استخدموهكما  ،الظنیةالأمارات    .كثیرا

ً ثم ھناك استخدام ً عام ا جѧاء تحѧت عنѧوان ، للعقل العملي في أثبات الحكم الشرعي ا

وسنعرض إلى بعضھا حسѧب الأھمیѧة المنھجیѧة ومѧا تنطѧوي  )١())المستقلات العقلیة((

علیѧѧھ مѧѧن كثѧѧرة تѧѧداول واسѧѧتعمال عنѧѧد علمѧѧاء النجѧѧف لا بѧѧل حتѧѧى عنѧѧد بѧѧاقي مѧѧدارس 

سѧتكون البدایѧة فѧي و، من المدارس المماثلѧة، الأشرفالنجف مدرسة الإمامیة في غیر 

   .القطع مباحث

   

                                                
 . ٢٠٣ص،، الأسس العقلیة، عمار،أبو رغیف  )١(
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  :القطع-١

ومفھوم ھذه الأسماء واضѧح . في اصطلاح الأصولیین العلم والیقین القطع یرادف

حجیѧѧة القطѧѧع للقطѧѧع ف، ولѧم یثبѧѧت لھѧѧا فѧѧي ھѧѧذا الاصѧѧطلاح معنѧى یغѧѧایر معناھѧѧا اللغѧѧوي

ھذه الكاشفیة محركیة نحو مѧا یوافѧق الغѧرض یترتب على و. كاشفیة بذاتھ عن الخارج

  :بتقسیمات قد قسم القطعو ، الشخصي للقاطع إذا انكشف لھ بالقطع

  .تقسیمھ إلى القطع الطریقي والقطع الموضوعي: الأول

ھو الذي یكون طریقا صرفا إلى حكم أو موضѧوع ذي حكѧم بحیѧث لا : الطریقيف 

  .دخل لھ في الحكم شرعا ولم یؤخذ في متعلقھ بنظر الشارع

ھو الذي یكون مأخوذا فѧي الخطѧاب ویكѧون لѧھ دخѧل فѧي الحكѧم أو  :الموضوعيو

  . )١(وھو على أقسام كثیرة بعضھا ممكن وبعضھا مستحیلفي موضوعھ 

تقѧѧدم الكѧѧلام عѧѧن الجѧѧدل المحتѧѧدم والنقѧѧاش عѧѧالي النبѧѧرة بѧѧین التیѧѧار الأخبѧѧاري وقѧѧد 

ومѧن تلѧك ، وسѧائل لحسѧم ذلѧك الصѧراعوقد ظھر أن الأصولیین یلتمسون ، والأصولي

ولا ، یمكѧن أن یسѧتدل بѧھ علѧى ثبѧوت حكѧم شѧѧرعي مѧالإدراك ، الوسѧائل الѧدلیل العقلѧي

  :في استنباط الحكم الشرعي تنقسم إلى قسمین ایخفى أن الأدلة  العقلیة التي یستند إلیھ

 وھѧي  ،العقلیة الظنیة كالقیاس والاستحسان والمصѧالح المرسѧلة الأدلة : أحداھما((

یھم لѧع غیѧر مدرسѧة أھѧل البیѧت الأخѧرىعلیھا فقھاء المѧدارس الفقھیѧة  بناالتي  الأدلة 

ً لأئمتھم– الإمامیةوقد أجمع  السلام  على عدم جѧواز التعویѧل علѧى مثѧل ھѧذه  –cتبعا

البیѧت عѧن الاتجاھѧات الفقھیѧة  أھѧلوھذا من أھم المفاصل التي تفصل مدرسة  ،الأدلة 

  .الإسلامیةفي سائر المدارس  الأخرى

الأدلة العقلیة القطعیة وقد وقع النزاع حول حجیة ھذه الأدلة  بین الإمامیة  :ثانیھما

، فقѧد ذھѧѧب المشѧھور إلѧى صѧѧحة الاعتمѧاد علیھѧا فѧѧي اسѧتنباط الحكѧم الشѧѧرعي، أنفسѧھم

بѧѧѧل ھѧѧѧذا مѧѧѧن الواضѧѧѧحات فѧѧѧي التیѧѧѧار  ،)٢())وذھѧѧѧب المحѧѧѧدثون إلѧѧѧى عѧѧѧدم صѧѧѧحة ذلѧѧѧك

                                                
علي اصطلاحات ، والمشكیني ، ١٥٧ – ١٥٤ص ، ١ج ، دروس في علم الأصول، محمد باقر، ینظر الصدر)١(

 .٢٢١ - ٢١٩ص ، قم –نشر الھادي ، ھـ ١٤١٣،  ٥ط ،الأصول
 . ٣٩٨-  ٣٩٧ص، القطع، كمال، الحیدري )٢(
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م محمѧѧد أمѧѧین الاسѧѧتربادي أسѧѧھصѧѧرح بعѧѧض أعѧѧلام ھѧѧذا التیѧار وعلѧѧى رإذ  ،الأخبѧاري

في بیان انحصار مدرك ما لیس من ضروریات : الفصل الثاني: ((قائلاً ، )ھـ١٠٣٣ت(

علѧیھم  )١(الدین من المسائل الشرعیة أصلیة كانت أو فرعیة في السماع عѧن الصѧادقین

  .)٢())السلام

الحكѧم نھ لا یرى حجیة الدلیل العقلѧي فѧي إثبѧات فمع قلیل تأمل في عبارتھ یتضح أ

 .cإذ قیѧد ذلѧك بالسѧماع عѧن الصѧادقین، الشرعي بل ذلك یقتصد فیھ على النصوص

 ١١٢٥(وقد تابعھ في ذلك المحدث نعمة الله الجزائري صاحب كتاب الأنوار النعمانیة 

وتحقیѧѧق ((: قѧѧائلا، )ھѧѧـ١٠٣٣ت(عقѧѧّب علѧѧى كѧѧلام محمѧѧد أمѧѧین الاسѧѧترباديحیѧѧث ) ھѧѧـ

قѧѧد عزلѧѧت العقѧѧل عѧѧن الحكѧѧم فѧѧي الأصѧѧول : فѧѧأن قلѧѧت، المقѧѧام یقتضѧѧي مѧѧا ذھѧѧب إلیѧѧھ

  فھل یبقى لھ حكم في مسألة من المسائل؟، والفروع

ن إالنظریѧات فѧ أمѧا مѧا وراء، وھѧو الحѧاكم فیھѧا، أما البدیھیات فھما لھ وحѧده: قلت

وأما لѧو تعѧارض ھѧو والنقѧل بѧلا ، وافقھ النقل وحكم بحكمھِ قدم حكمھ على النقل وحده

ھѧذا وكѧذلك وب ،)٣())عѧدم الالتفѧات إلѧى مѧا حكѧم بѧھ العقѧلشك عندنا في ترجیح النقѧل و

فѧѧي كتابѧѧھ الحѧѧدائق ) ھѧѧـ١١٨٦ت(المحѧѧدث الشѧѧیخ یوسѧѧف البحرانѧѧي ذلѧѧك قѧѧرر  الاتجѧѧاه

لا مѧѧدخل للعقѧѧل فѧѧي شѧѧيء مѧѧن  : ((إذ یѧѧرى أنѧѧھ، النѧѧاظرة فѧѧي أحكѧѧام العتѧѧرة الطѧѧاھرة

المعصѧوم علیѧھ ولا سѧبیل إلیھѧا إلا السѧماع عѧن ، الأحكام الفقھیة مѧن عبѧادات وغیرھѧا

  .)٤())السلام لقصور العقل المذكور عن الاطلاع علیھا

                                                
على الإمام محمد الباقر ابن علي ابن الحسین ابن علي ابن أبي طالب وولده جعفر ، )بالتثنیة(یطلق الصادقین )١(

ولكن المقصود ھنا ، كما یقال القمرین على الشمس والقمر، وذلك من باب التغلیب، الصادق علیھما السلام
ً  أي الأئمة الاثني عشر، "بالجمع"الصادقین   .وذلك واضح من سیاق الكلام، علیھم السلام جمیعا

، تحقیق مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین بقم، الفوائد المدنیة، محمد أمین، الاستربادي )٢(
 . ٢٥٤ص، ھـ١,١٤٢٤ط
 . ٥٢ص، ١ج، فرائد الأصول، مرتضى، الأنصاري )٣(
 . ١٣١ص، ١ج، الحدائق الناظرة في أحكام العترة الطاھرة، یوسف، البحراني  )٤(
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بأن المراد بالحكم العقلي لیس ھو حكم القوة العاقلѧة بمعناھѧا ((ومن الجدیر بالذكر 

بل حكم یصدره العقل على نحѧو الجѧزم والیقѧین غیѧر مسѧتند إلѧى كتѧاب أو  ،)١(الفلسفي

ة التѧي یѧراد اسѧتنباط حكѧم شѧرعي منھѧا كما أن النزاع مخصوص بالأحكام العقلی، سنة

 ،لا الحكم العقلي الواقع في مبادئ التصدیق بالكتاب والسنة ،في عرض الكتاب والسنة

إذ لا أشѧѧكال فѧѧي حجیتѧѧھ عنѧѧد الجمیѧѧع وأن حجیѧѧة الكتѧѧاب والسѧѧنة لا بѧѧد وأن تنتھѧѧي إلѧѧى 

فѧي مرحلѧة و ،ولا الحكم العقلي الواقع في طول الكتاب والسѧنة، استدلال وقناعة عقلیة

كحكѧم العقѧل بوجѧوب ) قدس(معلولات الأحكام الشرعیة بحسب تعبیر المحقق النائیني 

  . )٢())الامتثال وإطاعة الحكم وقبح معصیتھ

ھѧѧذا مѧѧا أفѧѧاده الشѧѧھید محمѧѧد بѧѧاقر الصѧѧدر فѧѧي درسѧѧھ علѧѧى لسѧѧان تلمیѧѧذه محمѧѧود 

كѧذلك  ،الحكѧم الشѧرعي اسѧتنباطالكتѧاب والسѧنة فѧي إلѧى فكما یمكن الاسѧتناد  ،الھاشمي

 ،ولكن بعد أن لم نعرض على دلیل بخصوص ما نبحث عنھ، العقلإلى یمكن الاستناد 

  .حسب المعنى المذكور

ً في عملیة اسѧتخراج أنالكتاب والسنة یمكن  أنبما : أخرىبعبارة  ً وسطا  یقعا حدا

ً  ،الأحكام ً في عملیة الاستنباط أنكذلك یمكن للعقل مستقلا ھذا ما آمنت و ،یكون وسطا

فѧي میѧادین  تѧاریخ ھѧذا البحѧثإلѧى المѧوجزة  الإشѧارةبعѧد ھѧذه  ،الأصѧولیةبھ المدرسة 

علیھѧا نظѧام معرفѧي تقѧدم الكѧلام  یتأسѧسنقطة فاصلة  أنھاولا یخفى  ،المدارس الفكریة

  .عنھ

فقد تطور البحث في حجیة القطع بشكل كبیѧر عنѧد وصѧولھ  ،الأمرومھما یكن من 

 فѧي مصѧاف((حتى جعل ھذه القضیة  )ھـ١٢٨١ت(الأنصاري لأبحاث الشیخ مرتضى

  .)٣())البرھانیة التي یستحیل الشك بھا الأدلة

نلحظ أنھ أكد علѧى مسѧألة حجیѧة الأنصاري  عند متابعة نصوص الشیخ مرتضىو

الѧذاتي  الأمѧروذلѧك الكشѧف بمنزلѧة  ،ومفاد ھذه الحجیة ھو الكشف عѧن الواقѧع ،القطع
                                                

وھو قوة خاصة في ، فأن العقل في الإصلاح الفلسفي ھو المبدأ للتصدیقات الكلیة والمدرك للأحكام العامة )١(
،  حسینمحمد ، ینظر الطباطبائي، النفس تدرك التصدیقات والتصورات الكلیة في قبال قوى النفس الأخرى

 . ٤٨ص، المیزان في تفسیر القران
 . ١٢٠-١١٩ص، ٤ج، بحوث في علم الأصول، محمود، الھاشمي )٢(
 . ٢٢٤ص، الحكمة العملیة، عمار، أبو رغیف )٣(
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مѧا  في وجوب متابعة القطع والعمل علیھ(( الأمرذلك إلى للقطع فقد أشارت نصوصھ 

ً دام  ً یطریق تولیس ،الواقعإلى طریق لأنھ بنفسھ  ،موجودا  تھ قابلѧة لجعѧل الشѧارع أثباتѧا

ً أو  ً للقطѧع علѧى مبنѧى الشѧیخ تضح أوبھذا ی ،)١())نفیا ً ذاتیѧا ن الكشف والیقین ھما وصفا

  .الأنصاريمرتضى 

بل ذھبѧوا للفصѧل بѧین القطѧع  ،لم یقروا بھذا المبنىالأنصاري  تلامیذ الشیخ أنإلا 

مفھѧѧوم الحجیѧѧة الѧѧذي یبحѧѧث عنھѧѧا علمѧѧاء أصѧѧول الفقѧѧھ یختلѧѧف عѧѧن ((وبѧѧین الحجیѧѧة فѧѧـ

والمنجزیѧة والمعذریѧة ھمѧا  .المنجزیة والمعذریѧةمفھومھا العلمي فھم یریدون بالحجیة 

  .)٢())حكم العقل بوجوب الامتثال وسقوط التكلیف

أبѧѧو القاسѧѧم وصѧѧف السѧѧید إذ ، ھѧѧذا ھѧѧو مѧѧراد الأصѧѧولیین مѧѧن الحجیѧѧة فѧѧي القطѧѧع

الحجیѧѧة الثابتѧѧة للقطѧѧع بكونھѧѧا مѧѧن لوازمѧѧھ العقلیѧѧة التѧѧي لا تكѧѧون  )ھѧѧـ١٤١٤ت(الخѧѧوئي

یدركھا العقل ، واقعیة في نفس الأمر((بل ھي أمور  –أي بناء العقلاء  –بجعل جاعل 

ً لوجودھѧا كمѧا فѧي الجѧواھر والأعѧراض، بواقعیتھا ، غایة الأمر أن الخارج لیس طرفѧا

فھي نظیر الملازمات العقلیة التي لھا واقعیѧة یѧدركھا العقѧل ، بل الخارج ظرف لنفسھا

وعلیѧѧھ فحجیѧة القطѧѧع مѧѧن  ..ھا لا لوجودھѧاوالخѧѧارج أنمѧا ھѧѧو ظѧرف لنفسѧѧ.. .بواقعیتھѧا

 – وكذلك یبین )٣())العقل ومجعولاتھ أحكاممن  أنھاالواقعیة المدركة بالعقل لا  الأمور

معنى المنجزیة والمعذریة الذي ینطوي علیھا القطع فالعقѧل  -القاسم الخوئي  أبوالسید 

عقѧاب المѧولى عبѧده ویدرك صحة  ،وقبح مخالفتھ  –القطع  –یدرك حسن العمل بھ ((

  .)٤())للواقع لمخالفة لقطعھ وعدم صحة عقاب العامل بقطعھ ولو كان مخالفا

  

                                                
 . ٢٩ص، ١ج، فرائد الأصول، مرتضى، الأنصاري )١(
 . ٢٠٤ص، ١ج، الأسس العقلیة، عمار، أبو رغیف )٢(
 . ٤٥ص، ١ج،ي الاستنباط مبان، أبو القاسم، الكوكبي) ٣(
 . ١٨ – ١٦ص، ٢ج،تقریر أبحاث السید الخوئي ، مصباح الأصول، محمد سرور، البھسودي )٤(
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 ،القاسم الخوئي كیف طبق منھجھ المتقدم على محѧل البحѧث أبووھنا نلاحظ السید 

على المسلك الذي یختѧاره  مبتنٍ  الأمرحیث یقرر تحسین وتقبیح في مورد القطع وھذا 

   .في تفسیر طبیعة أحكام العقل العملي والتي تقدم الحدیث عنھا

وممѧѧا تبلѧѧور جѧѧراء ذلѧѧك تأسѧѧیس قاعѧѧد مفادھѧѧا أنѧѧھ یقѧѧبح نسѧѧبة صѧѧدور العقوبѧѧة مѧѧن 

 .ویطلق علѧى ذلѧك قѧبح العقѧاب بѧلا بیѧان .المولى الحكیم لعبده على فعل لم یكن بیّنھ لھ

العقل لا یستنكر نسبة صدور العقوبة من المѧولى الحكѧیم  ویمكن أن یبتني على ذلك أن

   .للعبد طالما أنھ قد بیّن الأمر
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   قبح العقاب بلا بیان -٢
الضѧوء علѧى الحاجѧة التѧي دعѧت یستدعي الوقوف على حیثیات ھذه القاعد تسلیط 

ً للمكلѧف حѧال  أنعلماء أصول الفقھ  أرادفقد  :باختصارو .یھاإل یقرروا وظیفѧة وحكمѧا

لقبلѧѧي فѧѧي ضѧѧوء مѧѧدركات العقѧѧل العملѧѧي ا –بѧѧالحكم الشѧѧرعي–الشѧѧك بأصѧѧل التكلیѧѧف 

وان العقѧѧѧل یحѧѧѧدد  ،)بقاعѧѧѧدة البѧѧѧراءة العقلیѧѧѧة .... تعѧѧѧرف(فأسسѧѧѧوا ھѧѧѧذه القاعѧѧѧدة التѧѧѧي 

  .من التكلیف وظیفة عملیة للمكلف حال الشك في التكلیف) البراءة(

، لكن صیاغتھا الأخیرةو، علماء أصول الفقھ جمھورجد جذورھا لدى نویمكن أن 

یكѧن  إذ لѧم، )ھѧـ١٢٠٦ت(يالبھبھѧانتبلѧور فѧي مدرسѧة الوحیѧد  اوالإصرار الكبیر علیھ

وقѧد اتفقѧت كلمѧة علمѧاء الأصѧول المحѧدثین ، بمعزل عن الصراع الأصولي الأخبѧاري

  .)١(على عقلیة وسلامة ووضوح ھذه القاعدة

 )محمѧد حسѧین النѧائیني(علѧى عقلیѧة ھѧذه القاعѧدة مѧا ذھѧب إلیѧھ الشѧیخ ومن أدلتھم 

بѧѧأن المحѧѧرك للفѧѧرد نحѧѧو الامتثѧѧال أو التѧѧرك أنمѧѧا ھѧѧو وجѧѧود المقتضѧѧي  )ھѧѧـ ١٣٥٥ت(

الواصѧل إلѧѧى المكلѧف لا وجѧѧوده الѧواقعي فالأحكѧѧام الواقعیѧة لا تكѧѧون محركѧة للعبѧѧد إلا 

لبعѧѧث بوجѧѧود العلمѧѧي دون ضѧѧرورة عѧѧدم أمكѧѧان الانبعѧѧاث إلا عѧѧن ا، بعѧѧد الوصѧѧول((

فكمѧا أن الأسѧد الخѧارجي لا یوجѧب التحѧرز والفѧرار عنѧھ إلا بعѧد محرزیѧة ، الخارجي

وجѧѧѧوده فكѧѧѧذلك الحرمѧѧѧة المجعولѧѧѧة مѧѧѧن الشѧѧѧارع لا یترتѧѧѧب علیھѧѧѧا الانزجѧѧѧار إلا بعѧѧѧد 

وإذا كان الأمر كذلك فسوف یقبح معاقبة الفѧرد الѧذي لѧم یتحѧرك جѧراء  ،)٢())الوصول

وحیث أن المقتضي للامتثѧال ھѧو العلѧم بѧالتكلیف الѧذي ھѧو غیѧر ، عدم وجود المقتضي

ً ن كان موجودإو، محرز الوجود فلا یحسن عقاب من لѧم یمتثѧل لعѧدم ، عالم الواقع يف ا

ومن باب تطبیق القاعدة على محل البحث نجد أن العقل العملي یدرك أن عقاب ، العلم

نقرأھѧا فѧي ضѧوء ((ویمكѧن كѧذلك أن  .حیقبѧ، الشخص الذي لم یمتثل بسبب عدم البیان

، من الواضح أن موضوع ھذه القاعدة عبارة عن العقاب بلا بیان: مفاھیم العقل العملي

وحینئѧذٍ تѧأتي ) لا ینبغѧي(أما محمولھا فھو عبارة عن حكم العقل العملѧي بѧالقبح أي أنѧھ 

  :ھذه القاعدة على صورة القضیة التالیة
                                                

 .٢٧٢ص، الأسس العقلیة، عمار، ینظر أبو رغیف) ١(
 .٣٢٣ص، ٣ج، لأبحاث محمد حسین النائیني، أجود التقریرات، أبو القاسم، الخوئي )٢(
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العقѧѧل  ھѧѧو والحѧѧاكم بѧѧذلك )١(بغѧѧي العقѧѧاب بѧѧلا بیѧѧانأي لا ین ،قبѧѧیحالعقѧѧاب بѧѧلا بیѧѧان 

حسѧن العقѧاب یبتني على ذلك مفھوم مقابل وھو قاعدة أخرى تتمثل بو ،العملي البدیھي

حیث تكون القضیة على النحو  ،في النقطة السابقة) حجیة القطع(وھذه ھي  ،مع البیان

  :التالي

 ،كذلك يالبدیھ ویحكم العقل ،یفعلأن أي ینبغي  ،عقاب مع بیان حسن: موضوعھا

السѧید محمѧد بѧاقر  أعتبرھمѧا إذ عنھمѧا فѧي غفلѧة الأصѧولیون ن لم یكن ان القاعدتاوھات

في ھѧذا العصѧر فѧي الأصولي  الذي قام علیھما التفكیر((الأساس  )ھـ١٤٠٠ت(الصدر

ومѧѧا یبتنѧѧي علیھѧѧا مѧѧن مسѧѧتحدثات ، لكثѧѧرة الوقѧѧائع المسѧѧتجدة .)٢())العقلیѧѧةالأدلѧѧة بѧѧاب 

  .تنجیز العلم الإجمالي للحكممسألة في بحثوا تطبیقات ذلك ولذا ، المسائل

   

                                                
 . ٢٧٢ص، ١ج، العقلیةالأسس ، عمار، أبو رغیف) ١(
 . ٥٩ص، ٣ج، مباحث الأصول، كاظم، الحائري )٢(
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  الإجماليمنجزیة العلم - ٣
مسѧѧألة بحѧѧث  ،لعقѧѧل العملѧѧي عنѧѧد علمѧѧاء الشѧѧیعة الإمامیѧѧةالنظریѧѧة لومѧѧن تطبیقѧѧات 

حیѧѧث یѧѧرى علمѧѧاء أصѧѧول الفقѧѧھ الشѧѧیعة أن العلѧѧم ینقسѧѧم إلѧѧى  ،منجزیѧѧة العلѧѧم الإجمѧѧالي

ویقصѧѧدون بѧѧالعلم التفصѧѧیلي انكشѧѧاف المعلѧѧوم ، علѧѧم تفصѧѧیلي وآخѧѧر إجمѧѧالي: قسѧѧمین

كمѧا لѧو علمنѧا بѧأن ھѧذا الإنѧاء المعѧین ، بصورة تامة في جمیع عناوینѧھ العѧام والخѧاص

ان الخѧاص المشѧار إلیѧھ بل طال العنو، واني بعمومھابالأفأن ھذا العلم لم یتعلق ، نجس

مѧع اخѧتلاف  أما العلم الإجمالي فیقصدون بھ الجمع بین علم وشѧك) نالمعیّ -ھذا(بكلمة 

ویصعب ، فعندما تعلم بأن ھناك إناء نجس من خمسة أواني على سبیل المثال ،المتعلق

علم مѧن جھѧة أن الفѧ، یكѧون ھنѧا علѧم أجمѧاليف، من بѧین ھѧذه الأوانѧي تحدید ذلك النجس

نѧѧي ھѧѧو ھѧѧذه الأوا یشѧѧك فѧѧي أن أيجھѧѧل أو یلكѧѧن مѧѧن جھѧѧة أخѧѧرى و ،نѧѧاء نجѧѧسھنѧѧاك أ

  !النجس

مدرسѧѧة وقѧѧد تعمѧѧق علمѧѧاء ، ولا یسѧѧتنكره العقѧѧلاء، لا ینكѧѧره العقѧѧلھѧѧذا تفصѧѧیل و

احتدم الجدل حول ھذا الموضوع فѧي مطلѧع القѧرن ((النجف في دراسة ھذه الظاھرة و

، )ھѧѧـ١٣٢٩ت(الخراسѧѧانيالرابѧѧع عشѧѧر الھجѧѧري فѧѧي ظѧѧل أبحѧѧاث الشѧѧیخ محمѧѧد كѧѧاظم 

وأستنزف ھѧذا البحѧث مѧن الجھѧد النظѧري والطاقѧة العقلیѧة مѧا لѧو ، فأبھظ كاھل تلامیذه

ن مسѧألة ’ف، ولا ضیر في ذلѧك، )١())استخدم في اكتشاف كوني خطیر لأدى الغرض

فѧѧإن علѧѧوم الѧѧدین یترتѧѧب علیھѧѧا ، بھѧѧذه الخطѧѧورة تسѧѧتحق أن یبѧѧذل المخѧѧتص فیھѧѧا سѧѧعتھ

لا یرقѧى  -مھما بلغ من الأھمیѧة–فاكتشاف كوني خطیر ، معرفة موقف العبد تجاه ربھ

  .ولكل علم أھل یختصون بھ، إلى علم الشریعة أھمیة

ھѧو الإبھѧام والإجمѧال الѧذي  -علѧم الإجمѧالي ال –وعلى أیة حال فالمراد من عبارة 

فالعقل یحكم بوجوب الوفاء ((یحفان بالیقین مما یصار إلى حالة من الشك في التطبیق 

ً مع زید ً وأبرمت عھدا لكنني ترددت في زمانھ ھل ھو غد أو ، بالوعد وقد قطعت وعدا

العقѧل العملѧي  حѧوزةھѧل ھنѧاك فѧي  حینئذ ماذا افعل لكي امتثل أمѧر الواجѧب؟، بعد غد

                                                
 . ٢٦٥ص، الأسس العقلیة، عمار، أبو رغیف )١(
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علماء مدرسة النجѧف  فقد انصبّ جھد .)١())الخالص قاعدة  صالحة لمعالجة الموقف؟

تسѧاؤل قامѧت علѧى  ،نظریѧات عѧدة تأسѧیسإلѧى ممѧا أدى  ،على تحلیل حقیقة ھѧذا العلѧم

أن أم  ؟یعѧود لѧنفس العلѧم وحقیقتѧھ الإجمѧاليوالغمѧوض فѧي العلѧم  الإبھامھل أن : مفاده

الأول  فبنѧاء علѧى؟ -متعلѧق العلѧم–خ العلم بل للمعلѧوم نسل یعودانلا والغموض  الإبھام

 إنوعلѧى الثѧاني ) خ العلѧم وحقیقتѧھنسѧ(والتفصیلي في  الإجماليالعلم  یكون الفرق بین

والفرق والتردد  ،للحقیقة انكشافعن العلم التفصیلي فكلاھما  لا یختلف الإجماليالعلم 

  :اتجاھین أمامنحن إذا  ،الإجماليھو في متعلق ذلك العلم 

   والتفصیل وصفین للعلم نفسھ  الإجمالان  الأول

  .–المعلوم–ن لمتعلق العلم اوالتفصیل وصف الإجمال أنالثاني 

) ھѧـ١٣٦١ت(للشѧیخ ضѧیاء الѧدین العراقѧي: فالنظریة على مبنى الاتجاه الأول ھي

ً وحقیقѧةً  حیث ذھѧب إلѧى القѧول بѧأنّ العلѧم الإجمѧالي یختلѧف عѧن العلѧم التفصѧیلي سѧنخا

انѧѧھ : ((وھѧو الواقѧѧع حیѧث قѧѧال، المتعلѧق واحѧѧد إنبѧѧل ، ولѧیس الفѧѧرق مѧن جھѧѧة المتعلѧق

بعض أھل الفضل من المعاصرین یѧدعى تعلقѧھ بالجѧامع وانѧھ لا تفѧاوت بینѧھ  أنبلغني 

ث العلم وإنما الفرق بینھما في المعلوم وانѧھ فѧي التفصѧیلي وبین العلم التفصیلي من حی

وھѧذا ، صورة الفرد وفي الإجمѧالي صѧور الجѧامع مѧع الشѧك فѧي الخصوصѧیة الفردیѧة

ً الواقѧع أي  غیر تام بل الفرق بینھما من ناحیѧة نفѧس العلѧم مѧع كѧون المعلѧوم فیھمѧا معѧا

والفѧرق ، خѧلاف التفصѧیليب بالإجمѧالالفرد المعѧین وإنمѧا العلѧم الإجمѧالي علѧم مشѧوب 

  .)٢())المشوب والإحساسالواضح  الإحساسبینھما نظیر الفرق بین 

  :الاتجاه الثاني ففیھ نظریتانأما 

   

                                                
 .٢٦٥ص، الأسس العقلیة، عمار، أبو رغیف)١(
 . ٤٨ص، ٣ج، تقریر بحث الشیخ ضیاء الدین العراقي، محمد تقي، البروجردي )٢(



٩١ 
 

  يالخراسانكاظم  محمدنظریة المحقق : الأولى
أو المحقѧѧѧѧѧѧѧѧق ، الشѧѧѧѧѧѧѧѧیخ محمѧѧѧѧѧѧѧѧد كѧѧѧѧѧѧѧѧاظم الخراسѧѧѧѧѧѧѧѧاني المعѧѧѧѧѧѧѧѧروف بالآخونѧѧѧѧѧѧѧѧد 

من أعلام المجѧددین فѧي مدرسѧة النجѧف، تتلمѧذ علѧى أعѧاظم  ،)ھـ١٣٢٩ت(الخراساني
وممѧا یѧدل علѧى نبوغѧھ ، المدرسین في الأصول وأكابر العلمѧاء فѧي المعقѧول والمنقѧول

المبكѧѧѧѧر أنѧѧѧѧھ كѧѧѧѧان یلقѧѧѧѧي دروسѧѧѧѧھ العالیѧѧѧѧة فѧѧѧѧي حیѧѧѧѧاة أسѧѧѧѧتاذه المیѧѧѧѧرزا محمѧѧѧѧد حسѧѧѧѧن 
 بѧѧل كѧѧان ھѧѧذا الأسѧѧتاذ یحѧѧث جملѧѧة مѧѧن الطلبѧѧة لحضѧѧور درس) ھѧѧـ١٢١٢ت(الشѧѧیرازي

ثم ، وازداد عدد طلابھ عندما ھاجر أستاذه إلى سامراء لینشأ مدرسة علمیة فیھا، تلمیذه
ازدادت حلقة درسھ بعد وفاة أستاذه المذكور فكانت تضم قرابة ألف طالب من فضلاء 

ولم یقتصر في بحوثѧھ العلمیѧة علѧى حلقѧات الѧدرس بѧل كѧان یعقѧد فѧي ، الحوزة العلمیة
ً لأجل ال ً خاصا بكѧار أوقد أودع في مصنفاتھ ، مذاكرة في مشكلات المسائلداره مجلسا

حتѧѧى صѧѧارت إلیѧѧھ مقالیѧѧد ، الأفكѧѧار ممѧѧا لѧѧم تصѧѧل إلیھѧѧا أیѧѧدي فحѧѧول العلمѧѧاء السѧѧابقین
ولѧم ینتѧھ ، مرجعیة التقلید شرقا وغربا وعجما وعربا وأكب الطѧلاب علѧى الإفѧادة منѧھ

" كفایѧة الأصѧѧول"بѧѧھ بѧل كѧѧان مѧا أودعѧѧھ فѧي كتا، ھѧѧـ١٣٢٩عطѧاؤه العلمѧي بوفاتѧѧھ عѧام 
ً وفѧѧق معѧѧاییر مضѧѧبوطة، وأسѧѧس سѧѧلیمة، ومقѧѧاییس محѧѧددة،  ،وغیѧѧره ممѧѧا أنشѧѧأ منھجѧѧا

إذ  .وأھداف مرسومة، ما یتناسب وإخراج الأمة مѧن الأزمѧة الفكریѧة التѧي تتخѧبط فیھѧا
وقѧѧد سѧѧار طلابѧѧھ فѧѧي ، أن أزمѧѧة الفكѧѧر والمѧѧنھج وبѧѧال یبتنѧѧي علیѧѧھ الضѧѧیاع والانحطѧѧاط

فقѧد تخѧرج علیѧھ مѧن المجتھѧدین نحѧوا ، اقشة آراءه وتحلیلھѧاضوء منھجھ من خلال من
سیما وقد صار كتѧاب ، ولا زالت ثمار تلك الحركة الفكریة یانعة، من المائة والعشرین

ً في الحوزة الدینیة العلمیة في النجف الأشرف" كفایة الأصول"    .)١(كتابا منھجیا
، جزیѧѧة العلѧѧم الإجمѧѧاليمسѧѧألة من، وممѧѧا بѧѧرز مѧѧن آثѧѧار حركتѧѧھ الفكریѧѧة المنھجیѧѧة

ً بѧѧالفرد (( بأنѧھ، مѧن كلماتѧھ فѧي شѧرح حقیقѧة العلѧم الإجمѧاليویتضѧح ذلѧك  یكѧون متعلقѧا

فѧѧي بحѧѧث الواجѧѧب ) قѧѧده( – يالخراسѧѧان –المѧѧردد وھѧѧو مѧѧا یسѧѧتفاد مѧѧن كѧѧلام للمحقѧѧق 

ودفѧѧع إشѧكال كیفیѧѧة تعلѧѧق ، التخییѧري حیѧѧث حѧاول تصѧѧویره بأنѧھ متعلѧѧق بѧѧالفرد المѧردد

كما في ، صفھ الوجوب بالفرد المردد بأن الوجوب أمر اعتباري لا بأس بتعلقھ بالمردد

ً علѧѧى ھѧѧذا  .)٢())مѧوارد العلѧѧم الإجمѧѧالي ولѧѧم یكѧѧن ھѧѧذا الحѧراك الفكѧѧري المنھجѧѧي حكѧѧرا

ً فل، العلم   .غیره من ھذه المدرسة شأن أیضا

  

  نظریة المحقق محمد حسین النائیني: الثانیة

                                                
 .١٨٠ص، ١ج، بغداد. ط،عة في تراجم مجتھدي الشیعةأحسن الودی، محمد مھدي، ینظر الأصفھاني)١(
 .١٥٦ص، ٤ج،بحوث في علم الأصول، محمود، الھاشمي،١٤١ص، كفایة الأصول، كاظم، ینظر الخراساني )٢(
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-١٢٧٣( الغѧروي النѧائیني الѧرحیم عبѧد الشѧیخ بѧن حسین محمد المحققالشیخ  ھو

 بشѧѧیخ یلقѧѧب أبѧѧوه كѧѧان  ،نѧѧائین بلѧѧدة فѧѧي ولѧѧد عصѧѧره وعلامѧѧة دھѧѧره نابغѧѧة) ھѧѧـ١٣٥٥

 أخѧوه بѧھ لقѧب وفاتھ وبعد قبلھ من آباؤه وكذلك سلطاني لقب وھو أصفھان في الإسلام

 مدینѧѧة إلѧѧى ھѧѧاجر .سѧѧلطانال قѧѧرار مѧѧنب لا بحѧѧق الإسѧѧلام شѧѧیخ فكѧѧان ھѧѧو أمѧѧا ،الأصѧѧغر

ً ) ھـ١٣٠٢( عام سامراء ً  أبحاثھ فلازم الشیرازي المجدد بحث قاصدا  إلى وأصولا فقھا

 الفشѧѧѧѧاركي الأصѧѧѧѧفھاني الطباطبѧѧѧѧائي محمѧѧѧѧد السѧѧѧѧید أبحѧѧѧѧاث حضѧѧѧѧر ثѧѧѧѧم وفاتѧѧѧѧھ حѧѧѧѧین

 كѧاظم محمѧد لشیخل البحث الخاص وحضر ،المعروف والأصولي الفقیھ) ھـ١٣٦١ت(

 من فخرج، بعد وفاة الخراساني والتدریس بالدرس استقل ثم ،)ھـ١٣٢٩ت(الخراساني

 محسѧѧن السѧѧید أمثѧѧال الشѧѧیعیة الطائفѧѧة وزعمѧѧاء والأصѧѧول الفقѧѧھ أعمѧѧدة بحثѧѧھ مجلѧѧس

 حسѧѧѧѧین والشѧѧѧѧیخ )ھѧѧѧѧـ١٤١٣ت(الخѧѧѧѧوئي القاسѧѧѧѧم أبѧѧѧѧو والسѧѧѧѧید )ھѧѧѧѧـ١٣٩٠ت(الحكѧѧѧѧیم

 فوائѧѧد، مثѧѧل لبحوثѧѧھ تلامیѧѧذه تقریѧѧرات بینھѧѧا مؤلفѧѧات عѧѧدة ولѧѧھ، )ھѧѧـ١٣٩٤ت(الحلѧѧي

   .)١(التقریرات وأجود، الأصول

قѧѧѧرر فѧѧѧي ھѧѧѧذه النظریѧѧѧة أن العلѧѧѧم الإجمѧѧѧالي علѧѧѧم تفصѧѧѧیلي بالجѧѧѧامع وشѧѧѧك فѧѧѧي و

وقѧد حѧاول الشѧیخ محمѧد ، الخصوصیات فیكون متعلق العلم الإجمالي ھѧو الجѧامع فقѧط

الاستدلال على صحة ھذه النظریة من خلال متعلق العلم  )ھـ ١٣٥٥ت(النائینيحسین 

  :)٢(حیث أفاد أن المتعلق لا یخلو من أحد الفروض الأربعة، الإجمالي

  .أن لا یكون  متعلق بشيء أصلاً أما 

ً بالفرد بعنوانھ التفصیليأما    .أن یكون متعلقا

ً بالفرد المرددأما    .أن یكون متعلقا
ً بالجامعأن أما    .یكون متعلقا

خلف كون العلم من الصفات ذات الأول  لأنكلھا باطلة ((الثلاثة الأولىوالفروض 

 ،ذلѧѧكإلا بѧѧھ  لا یقصѧѧدإذ تفصѧѧیلي  الإجمѧѧاليالعلѧѧم  انقѧѧلابوالثѧѧاني یوجѧѧب  ،الإضѧѧافة

                                                
 .٥٤ص، ٦ج: ،أعیان الشیعة، محسن، ینظر الأمین)١(
 . ٢٣٧ص، ٤ج، نھایة الدرایة، محمد حسین، ینظر النائیني )٢(
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والمراد  )٢())فیتعین الرابع ،)١( والثالث مستحیل بالبرھنة في رد مسلك صاحب الكفایة

  .الإجماليالعلم  فرادأبالجامع 

ً المحقق الأصفھاني، وھذا الذي ذھب إلیھ النائیني   .)٣()ھـ١٣٦١ت(ذھب إلیھ أیضا

 ً ً كبیرا فھناك نحѧو مѧن الجمѧع والإصѧلاح لѧدى مفكѧر ، وقد أخذت ھذه المسألة حیزا

إلا وھѧѧѧѧѧو السѧѧѧѧѧید الشѧѧѧѧѧھید محمѧѧѧѧѧد بѧѧѧѧѧاقر ، آخѧѧѧѧѧر مѧѧѧѧѧن مدرسѧѧѧѧѧة النجѧѧѧѧѧف المعاصѧѧѧѧѧرة

  .)ھـ١٤٠٠ت(الصدر

  

  تقویم النظریات

، حاول السید محمد باقر الصدر من خلال نظریتѧھ الجمѧع بѧین النظریѧات المتقدمѧة

علѧѧى مقدمѧѧة مفادھѧѧا أن  -كمѧѧا ھѧѧو ظѧѧاھر-حیѧѧث كѧѧان مرتكѧѧز ھѧѧذه النظریѧѧة  وتقویمھѧѧا؛

والكلي ما لا یمتنع فرض صدق على ، المفاھیم تنقسم في علم المنطق إلى كلیة وجزئیة

  .كثیرین والجزئي ما یمتنع فرض صدقة على كثیرین

ً للكلѧي  ھاأن أصѧحاب المتقدمѧة فѧي النظریѧةواللبس الحاصل  یجعلѧون المفھѧوم قسѧما

إذ مѧن أھѧم خصѧائص ، بѧاقر الصѧدر فھѧذا غیѧر تѧام علѧى مبنѧى السѧید محمѧد، والجزئي

المفھوم قابلیتھ الانطباق علѧى كثیѧرین سѧواء كѧان لѧھ أفѧراد كثیѧرین أو لѧم یكѧن لѧھ فѧرد 

بѧأن الكلѧي إذا قیѧد  ،)٤()ھѧـ١٠٥٠ت(وھذا ما نص علیھ صѧدر الѧدین الشѧیرازي، أصلاً 

ً وھو الѧذي یشѧیر ألیѧھ  ً شخصیا بصفات كلیة وأن كانت ألف صفة لا یصیر بذلك جزئیا

إن ما قرءناه في المنطق من انقسام المفاھیم إلى كلیѧة ((السید محمد باقر الصدر بقولھ 

وجزئیة لا ینبغي أن یراد ما ھو ظاھرة من أن المفھوم الجزئѧي یمتѧاز علѧى الكلѧي فѧي 

بل من ھذه الناحیة لا یكѧون المفھѧوم ، خصوصیة الزائدة على الجامح مع الجامعأخذ ال

 ً لأن أي قید وخصوصѧیة لѧو لاحظناھѧا فھѧي خصوصѧیة كلیѧة فѧي نفسѧھا قابلѧة ، إلا كلیا
                                                

)١(  ً ً أو مفھوما والثاني باطل لان المفھوم بوجوده الذھني مشخص لا ، فأن التردد في المتعلق إما أن یكون خارجا
والأول كذلك لعدم معقولیة التردید والإبھام في الوجود الخارجي المشخص وھذا ما ذھب إلیھ ، تردید فیھ
 .١٥٦ص، ٤ج، بحوث في علم الأصول، محمود، ینظر الھاشمي، المشھور

 . ١٥٧ص،، بحوث في علم الأصول )٢(
 . ١٥٦ص، ٤ج، تقریر أبحاث السید محمد باقر الصدر، بحوث في علم الأصول، محمود، الھاشمي )٣(
 . ٦١ -٦٠ص، الحكمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة، صدر الدین، ینظر الشیرازي) ٤(
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ً فبإضѧѧافتھ إلѧѧى الجѧѧامع ، للصѧѧدق علѧѧى كثیѧѧرین وان فѧѧرض انحصѧѧار مصѧѧداقھا خارجѧѧا

فأن إضافة الكلي إلى الكلѧي لا  ،یستحیل أن نحصل على مفھوم لا یصدق على كثیرین

ً بل إضافیا ً حقیقیا   .)١())یصیر جزئیا

أي أن ھѧذا ، أن العلѧم الإجمѧالي متعلѧق بمفھѧوم كلѧي:(( نصّ علىعلى ذلك  وبناءً  

وبھѧذا یختلѧف عѧن الجѧامع الѧذي یتعلѧق بѧھ ، المفھوم ملحوظ بنحو الإشارة إلى الخѧارج

ً بما ھو فѧانٍ لأنھ غیر ، الوجوب في مرحلة الجعل مثلاً  ملحوظ كذلك وان كان ملحوظا

كمѧѧا ذھѧѧب  –ن العلѧѧم الإجمѧѧالي متعلѧѧق بالجѧѧامع بѧѧأفمѧѧن ذھѧѧب إلѧѧى القѧѧول  .فѧѧي الخѧѧارج

ً علѧى ھѧذا المبنѧى یكѧون صѧحیح – )ھѧـ١٣٦١ت(المحقق محمد حسین الأصفھاني لأن  ا

فѧالمفھوم بقطѧع النظѧر عѧن كیفیѧة ، وھو كلѧي، ھذا الاتجاه لاحظ المفھوم المتعلق بالعلم

ً كما تقدم وكѧذلك ، وتعلق العلم بالجامع بنحو الإشارة إلѧى الخѧارج، استخدامھ كلي دائما

من ذھب إلى القول بمتعلق العلم الإجمالي بالفرد لا بالجامع كمѧا ذھѧب المحقѧق ضѧیاء 

فѧѧأن حѧѧد الفѧѧرد فѧѧي الصѧѧورة ، فھѧѧذا الاتجѧѧاه كѧѧذلك صѧѧحیح )ھѧѧـ١٣٦١ت(الѧѧدین العراقѧѧي

ً تفصѧѧیلی ً العلمیѧѧة غیѧѧر ملحѧѧوظ بلحѧѧاظ الجزئیѧѧة حتѧѧى یصѧѧبح علمѧѧا كمѧѧا أشѧѧكل علѧѧى ھѧѧذا  ا

بذلك ، وبما أن الإشارة بالمقام لیست إلى معین، بل أن الجزئیة بلحاظ الإشارة، الاتجاه

الصѧدر بنظریتѧھ الاتجѧاه القائѧل أختلف عن العلم التفصѧیلي وصѧحح السѧید محمѧد بѧاقر 

لأن ، يبتعلѧق العلѧم الإجمѧالي بѧالفرد المѧردد كمѧѧا ذھѧب المحقѧق محمѧد كѧاظم الخراسѧѧان

، الإشارة في موارد العلم الإجمالي لا یتعین المشار إلیھ فیھا  من ناحیة الإشѧارة نفسѧھا

فѧالتردد  ،وھو مردد بین الوجودین الخѧارجیین لا محѧال، لأنھا إشارة إلى واقع الوجود

یكѧون ھѧѧو المشѧار إلیѧھ فالمشѧѧار إلیѧھ بمѧا ھѧѧو  نمنھѧѧا صѧالح لأ بالإشѧارة بمعنѧى أن كѧلاً 

وبھذا نصل إلى نظریة واضحة محددة في العلم الإجمѧالي نجمѧع بھѧا ، مشار إلیھ مردد

  .)٢(في الاتجاھات الثلاثة

ً عن التفصیلات التي تخرج ھذه ھي كانت  تاليبالو النظریة المعروفة بینھم وبعیدا

أي تمѧام ، أن العلѧم الإجمѧالي ینجѧز تمѧام الإطѧراف، البحث عن منھجھ الوصفي المتبѧع

لاحتمѧال كونھѧا ، بنѧاءً علѧى المثѧال الѧذي تقѧدم، تلك الأواني التي دخلت في دائرة الشك
                                                

 . ١٥٩ص، ٤ج،، بحوث في علم الأصول، محمود، الھاشمي  )١(
 . ١٦١-١٦٠ص، ٤ج، نفسھینظر المصدر   )٢(
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أي لم یعد یمكن الوضوء من أي  ومعنى انھ ینجز، أي النجس، الفرد المعلوم بالإجمال

كمѧѧا لѧѧم یعѧѧد بالإمكѧѧان ، لاشѧѧتراط مѧѧاء الوضѧѧوء بالطھѧѧارة –الأوانѧѧي الخمسѧѧة  –منھѧѧا 

وبھѧѧذا اتضѧѧحت نظریѧѧة ، إلѧѧى غیѧѧر ذلѧѧك مѧѧن الحѧѧالات، لحرمѧѧھ شѧѧرب الѧѧنجس، شѧѧربھا

ثѧم ، یسѧمیھ الأصѧولیین  بالجѧامع، منجزیة العلم الإجمالي فكلما حصل علم بعنوان عѧام

یتحرك في دائرة انطباق العنوان العѧام علѧى أفѧراد ، مصاحب لھذا العلم كان ھناك شك

ومعنى تنجزه انھ یلزم الاحتیѧاط فѧي تمѧام تلѧك الإطѧراف ذات ، تنجز ھذا العلم، محددة

ً  الإطرافتلك  اجتنابفلو علم إجمالا حرمھ شيء من عشرة لزم ، العلاقة ، العشرة معا

ً  الإتیانجب وعلى العكس فلو كان وجوب شيء من عشرة و  أنولا یخفѧى ، بھا جمیعѧا

، وتفصѧیلاتھ، وفروعھ أركانھبحث العلم الإجمالي یحتوي على دراسات موسعة حول 

مباحѧѧث ھѧѧذا الموضѧѧوع ھѧѧي مѧѧن تطبیقѧѧات العقѧѧل  أنویعنینѧѧا لبحثنѧѧا ھنѧѧا موضѧѧوع ھѧѧو 

  .العملي عند علماء مدرسة النجف

  .ل بمباحث التجريیتمث، وھناك تطبیق علمي آخر من تطبیقات العقل العملي
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  :التجري-٤
أمѧا . وعدم الخوف في مورد یكѧون معرضѧا لѧھ یدل التجري في اللغة على الجرأة

أو یتخیѧل كونѧѧھ مخالفѧة للمѧѧولى فاعلѧѧھ ، یقطѧع فعѧѧل أو تѧركفیѧѧراد بѧھ صѧطلاح الاوفѧى 

علѧى  الإقѧدامكمѧا أن المعصѧیة الحقیقیѧة ھѧو . وعصیانا لحكمھ، مع عدم المخالفѧة واقعѧا

على المولى  الجرأةوقد یطلق التجري على مطلق  . مخالفة المولى فیما صادف الواقع

ثѧم إن التجѧري . وعلیھ یكون التجري أعم مطلقا من العصѧیان ،صادف الواقع أم خالفھ

ومعنѧاه العѧزم علѧى العصѧیان والقصѧد إلѧى مخالفѧة  ،من أفعال القلѧب فعلایتصور تارة 

ً عنوانѧ خѧرىأو، ما یعتقد كونھ عصѧیانا إتیانالمولى مع  ینطبѧق علѧى الفعѧل الخѧارجي  ا

  .فھو من أفعال الجوارح

یكون قبح التجري عقلیا، من جھة خبث باطن الشخص وسوء قصѧده : فعلى الأول

  .وإرادتھ ویطلق علیھ القبح الفاعلي

  .)١(وعلى الثاني یكون من أجل سوء عملھ الخارجي ویطلق علیھ القبح الفعلي
ً  وقع الكلام في وقد فھو ، للحرمة الشرعیة استلزام القبح العقلي فعلیا كان أو فاعلیا

 ً  أولѧت مدرسѧة النجѧففلѧذا ، تلك الموضѧوعات التѧي تنتمѧي إلѧى سѧاحة العقلیѧات منإذا

ولما یكتنف ھѧذه المفѧردة مѧن غمѧوض ، وفق منھجیتھا الخاصة العنایة مباحث التجري

فإنѧھ ، ع الباحث بالإشѧارة إلѧى بعѧض المصѧطلحاتفیشر، فیھا وفي ما یتعلق البحث بھ

 :منھѧѧѧا ،توجѧѧѧد عѧѧѧدة مصѧѧѧطلحات یمكѧѧѧن أن نѧѧѧذكرھا بمناسѧѧѧبة الحѧѧѧدیث عѧѧѧن التجѧѧѧري((

ومصطلح التجѧري والطاعѧة  ،ومصطلح المعصیة ومصطلح الانقیاد ،مصطلح الطاعة

والمقصѧѧود بالطاعѧѧة كمѧѧا لѧѧو قطѧѧع  ،والمعصѧѧیة فѧѧي قبالھѧѧا التجѧѧري ،فѧѧي قبالھѧѧا الانقیѧѧاد

 ،تثѧѧلموھѧي واجبѧѧة فѧي الواقѧع وصѧلى فانѧھ مطیѧع وم ،المكلѧف بوجѧوب صѧلاة الصѧبح

قطѧع المكلѧف بوجѧوب صѧلاة العیѧد فѧي والمقصѧود بالانقیѧاد كمѧا لѧو  ،ومستحق للثѧواب

إلѧى فیقال عنھ انھ منقاد  ...لم تكن واجبة في الواقع وعصر الغیبة وصلى صلاة العید 

وھѧو حѧرام فѧي الواقѧع  ،حرمѧھ ھѧذا السѧائلوالمقصود بالمعصیة كمѧا لѧو قطѧع ب ،مولاه

                                                
 .٩٥-٩٤ص  ،علي اصطلاحات الأصول، ینظر المشكیني )١(
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 حرامѧاولكنھ لѧیس  ،سائل ةقطع بحرم ما لوھو  ،والمقصود بالتجري ،ولكنھ لم یجتنبھ

 ً   .ثم شرب منھ ،في الواقع بل ھو مباح واقعا

التكلیѧѧف المقطѧѧوع بѧѧھ غیѧѧر  أنفѧѧالتجري والانقیѧѧاد یشѧѧتركان فѧѧي شѧѧيء واحѧѧد وھѧѧو 

 ً ، )١())المقطѧوع بѧھ ثابѧت فѧي الواقѧع أنوالمعصѧیة والطاعѧة یشѧتركان فѧي  ،ثابت واقعا

فھѧل یسѧتحق  ،یسѧتحق العقѧاب يوالعاصѧ ،المطیع یسѧتحق الثѧوابفѧى ما تقѧدم بناءً علو

  وھل یستحق المتجري العقاب؟ ،المنقاد الثواب

وكان ضمن المنھجیة المعتمدة في  ،بشكل مفصل الإمامیةعلماء الشیعة وقد تناول 

سѧاھمت بشѧكل وبѧآخر  الإشكالیاتحولھ العدید من  وأثیرت، مدرسة النجف المعاصرة

 –وقد تبنى بعض العلماء قبح ھذا العمل  ،في العقل العملي لمنھجيفي تطویر البحث ا

بعدم  الآخروآمن البعض  ،انھ تطبیق من تطبیقات العقل العملي أساسعلى  –التجري 

  .قبحھ أصلاً 

فѧѧالقراءة الأولѧѧى التѧѧي آمنѧѧت بقѧѧبح التجѧѧري قامѧѧت علѧѧى أسѧѧاس التفریѧѧق بѧѧین القѧѧبح 

مدعیة أن القبح الذي یلحق بھذا الشخص الذي أقدم على شرب ، الفعلي والقبح الفاعلي

ً منھ أنھ خمر  وھѧذا مѧا ، نما ھو قبح فاعلي لا قبح فعلѧيإ ،)٢(اتضح أنھ ماءفالسائل ظنا

  .)ھـ ١٣٥٥ت(الشیخ محمد حسین النائینياختاره 

أمѧѧا القѧѧراءة الثانیѧѧة فقѧѧد ذھبѧѧت إلѧѧى أن مѧѧا قѧѧام بѧѧھ ھѧѧذا الشѧѧخص لا یمكѧѧن أن یكѧѧون 

ً من تطبیقات العقل العملي نعم ھذا الفعل یكشف عن سوء سѧریرة وخبѧث النیѧة ، تطبیقا

 منھѧѧا ،قت أدلѧѧة علѧى ھѧѧذه القѧѧراءةیوقѧد سѧѧ، فیسѧتحق العقѧѧاب علѧѧى ذلѧك لا قѧѧبح التجѧѧري

ً من الأفعѧال ، تخلف شرط من الشروط التي یستند علیھا العقل العملي حتى یصف فعلا

فѧالمتجري حینمѧا أقѧدم علѧى الفعѧل لѧم یكѧن ، )الاختیѧار(وھو شѧرط ، بأنھ حسن أو قبیح

 ً وممѧن ذھѧب لھѧذا الѧرأي وسѧلك ھѧذا ، فلا یمكن أن نصѧف ھѧذا الفعѧل بѧالقبیح،  مختارا

                                                
 . ٦٤ص، ١ج، ، محاضرات في أصول الفقھ، عبد الجبار، الرفاعي )١(
 . ٤٦- ٤٥ص، ٣ج، أجود التقریرات، أبو القاسم، ینظر الخوئي )٢(
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وتبعھ على ذلك تلمیѧذه المحقѧق محمѧد  )ھـ١٢٨١ت(المسلك الشیخ مرتضى الأنصاري

  .)١(يكاظم الخراسان

للسѧѧѧѧید أبѧѧѧѧو القاسѧѧѧѧم النوبѧѧѧѧة بھѧѧѧѧاتین القѧѧѧѧراءتین فھنѧѧѧѧاك قѧѧѧѧراءة ثالثѧѧѧѧة  ولѧѧѧѧم تنتѧѧѧѧھِ 

للسѧید محمѧد بѧاقر وأخѧرى ، الجزء الثالѧث "أجود التقریرات"في  )ھـ١٤١٣ت(الخوئي

وأخѧرى  ،الجѧزء الرابѧع" بحѧوث فѧي علѧم الأصѧول" یراجѧع فیھѧا )ھѧـ١٤٠٠ت(الصدر

الجѧزء السѧابع  "المباحث الأصولیة"یراجع فیھا  )معاصر(للشیخ محمد إسحاق الفیاض

وعلѧѧى أیѧѧة حѧѧѧال طرحنѧѧا قѧѧѧراءتین لاتصѧѧافھما بصѧѧѧفة التأسѧѧیس للقѧѧѧراءات التѧѧي تلتھѧѧѧا 

حѧاث وعدمھ من دخول ھذا البحث في دائѧرة أب، واشتمالھما على كلا المیزتین الرفض

وقبل أن ننھي ھذا الفصل لا بأس بالتذكیر بوجود تطبیقات أخرى للعقل ، العقل العملي

وقد رأینا أن الدخول والخوض في ، العملي في أبحاث علماء مدرسة النجف المعاصرة

قѧد ثبѧت بѧأن العقѧل العملѧي ھѧو صѧقع مѧن أصѧقاع تواجѧد ف، غمارھا تطویل بدون طائل

اقتصѧر  افلѧذ .الأحكѧام النصѧیة  نبقطѧع النظѧر عѧ، تواجدھاالأحكام المبحوث عن عالم 

لѧѧیلحظ المنھجیѧѧة المتبعѧѧة فѧѧي الحѧѧراك الفكѧѧري ، علѧѧى بعѧѧض التطبیقѧѧات، ھѧѧذا البحѧѧث

دون الخѧوض فѧي التفاصѧیل ، مدرسة النجف المعاصѧرةللمباحث العقلیة في والمعرفي 

  .التي قد تخرج بالبحث عما رسم لھ

   

                                                
، ٩٨ص، مطارح الأنظار، أبو القاسم،لكلانتريا، ١٢ص، ١ج، فرائد الأصول، مرتضى، ینظر الأنصاري )١(

 . ٤٩٣ص، درر الفرائد، محمد كاظم، وینظر الخراساني
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  الفصل الثالث
  

  والإبراممناھج تطبیقیة بین النقض 
  

  
  

  السیكولوجيالمنھج : الأول المبحث

 

  منھج الھرمنیوطیقا: المبحث الثاني

 

 القیاس: المبحث الثالث
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  مھیدت
ھناك دواعي مھمة متجددة بتجدد الوقائع والأحداث تسیر بالأصولیین لتأسیس 

 الأصولتطور في البنیة الفلسفیة لعلم قواعد تواكب متطلبات المرحلة وما یرافقھا من 

للإفادة من المنھل الثر الذي واسعة  فاقآفتح ل، زمن الغیبةخلال القرون الماضیة من 

كمادة أساسیة للأحكام التي ھي عمدة ما یستمده الشیعة  cخلفھ أئمة أھل البیت

، الكنانة الشریفةإلا أن بعض الوقائع المستجدة لیس لھا حكم صریح في ھذه ، الإمامیة

أبي عبد الله كقول ، ولذا یلتجأ الإمامیة إلى أمر آخر قد رسمھ لھم الأئمة أنفسھم

وقول ، )١()إنما علینا أن نلقي إلیكم الأصول، وعلیكم أن تفرعوا: (aالصادق

ومثل ھذه النصوص تتضمن ، )٢()علینا إلقاء الأصول وعلیكم التفریع: (aالرضا

، ، والقواعد الكلیة المأخوذة عنھمcالتفریع على الأصول المسموعة منھم جواز

ولكن قد ذھب البعض إلى أن ھذه النصوص إما أن تكون على التطبیقات على نحو 

وھذا ، أو أنھا محمولة على التقیة، لا استنباط أحكام جدیدة، التطبیق على المصادیق

، )٣(م یوجد لھ مستند ولا دلیل من كلامھمفكل أصل ل، الأخیر ھو الذي تبناه الأخباریة

ناشئ وذلك باب من ، وكان ذلك من العوامل التي جعلت الأصولیین لالتماس المخرج

من شأنھ أن یساعد الإنسان على تجاوز احتمالات الذي تطور المعرفة العلمیة  من

ً . الخطأ وعلى إضعاف احتمالات التوھم على یتوجب  ھھمیة ذلك فإنلأ ونظرا

للمخاطر التي تنجم عن النماذج الفكریة التي تضبط العلم  یتحسبواأن  الأصولیین 

. والمعرفة العلمیة، والتي یمكنھا أن تشكل بذاتھا مصدرا للأخطاء والأوھام المعرفیة

وھنا یمكن القول بأنھ لا یمكن لأیة نظریة علمیة مھما بلغ شأنھا أن تمتلك مناعة دائمة 

ولا یمكن للمعرفة العلمیة وحدھا أن تعالج المشكلات . أ والأوھامضد احتمالات الخط

متظافرة حتاج إلى جھود ت وھذه السكولوجیا، الإبیستیمولوجیة والفلسفیة والأخلاقیة

                                                
 .٦٢ -  ٦١ص ، ٢٧ج :وسائل الشیعة، محمد بن الحسن، الحر العاملي )١(
 .المصدر نفسھ)٢(
ئق الحدا، یوسف، البحراني،٦٢ – ٦١ص ، ٢٧ج :وسائل الشیعة، محمد بن الحسن، ینظر الحر العاملي )٣(

 ١٣٤ - ١٣٣ص ،  ١ج: الناظرة
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، ونیتھ - المعصوم–لحركة الفكر في فراءة رموز النص للوقوف على قصد المؤلف 

والمعبر عنھ بالمنھج  لنصوالأخذ بعین الاعتبار الظروف المحیطة بإنشاء ذلك ا

من أجل الإسھام في طوي العوامل الزمكانیة بین مصدر النص ومن ، منیوطیقاالھر

نحرافات الفكریة الاالمحتملة التي اكتنفتھا الكشف عن مصادر الخطأ و، یتعاطى معھ

التي أحاطت  والاجتماعیة والسیاسیة مسیرة الحیاة الفكریة واجھتوالعلمیة التي 

وما رافقھ من ، مامیة سیما القرنین الثالث عشر والرابع عشر الھجریینالشیعة الإ

ً إلى ، عوامل أقحمت الفقیھ في الدخول المعترك السیاسي وھذا بطبیعتھ یجعلھ مضطرا

   .اللجوء إلى المنھج المتصف بالعقلانیة والانفتاح على الآخر

ثمار المرحلة التي الأصولیة العقلیة من فكان العمل من أجل بلورة النظریة  

الفقھ أھم ثمرة یمكن  لأصولالموضوعي ي لموضوع المنھج التكاملالنمو أفرزھا 

سایكولوجیة مبتكرة عرضھا على شكل نظریة وجنیھا من دراسة وتنظیر المفردات 

تعالج مواطن الظن والشك والوھم في جدلیة العلاقة بین موقف المكلف والتكالیف 

ومنھم مدرسة  ،cمدرسة أھل البیتعلماء عصارة تفكیر وذلك یمثل  ،المتوجھ إلیھ

التي تمثل منھج البحث  الأصولیةالنظریة  الستكملا التي سعت النجف المعاصرة

الدلیل ضوء بناءھا الشامخ في بنحو یرقى بھا إلى ، ممھد لاستنباط الأحكام الشرعیة

 سسقواعد عقلیة لمناقشة أ لإرساءوالملازمة بین الدلیلین الشرعي والعقلي،  ،العقلي

  .بما فیھ من حیویة توافق جمیع العصور على ضوء الفكر الدیني الأصولیةالنظریة 

  .والمنھج الھرمونطیقي، وذلك یتطلب البحث في المنھج السایكولوجي
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  .السیكولوجيالمنھج : الأولالمبحث 

  تمھید
 لھا صѧلة وثقѧىلھ معطیات وملابسات فلسفیة  السیكولوجيالمنھج  أنمن الواضح 

 توظیففمثل ھذا ال ،الفلسفة اھتمامالبشري الذي ھو موضوع  والإدراكبمباحث العقل 

   .الإمامیةعند الشیعة  –منھج البحث العلمي– الأصولبین الفلسفة وعلم  العلاقةیمثل 

فѧي بحѧوثھم مѧن بѧاب الحاجѧة والضѧرورة  – السѧیكولوجي -وظفوا ھذا المѧنھج إذ 

ً للأھمیة القصوى للنفس وأثرھا في   الإدراكولیس من باب التزویق والجمالیة بل نظرا

ً ولا سیما في مسائل المنھج   .والعقل في الدراسات الجادة عموما

ویمكن تلمس ھذه الصفة لمن تتبع الطرق التي سلكھا علماء النجف والمنھج الѧذي 

 روح التعامѧل فѧѧي جدلیѧة العلاقѧة بѧѧینینѧتظم  الѧѧذيالأحكѧام   واسѧتنباط أتبعѧوه فѧي رسѧѧم

للنتѧاج الفكѧري فѧي  فتѧوظیفھم ،ومصدر الفیض ومسیرتھ نحو الكمѧال المنشѧودالإنسان 

الكشѧѧѧف عѧѧѧن إلѧѧѧى حركѧѧѧة الفكѧѧѧر مѧѧѧن المعلومѧѧѧات  إطѧѧѧارمجѧѧѧال علѧѧѧم الѧѧѧنفس یѧѧѧأتي فѧѧѧي 

 ،ولو من بѧاب الاطمئنѧان بالنتѧائج ،الحقائق والوقائع كما ھيإلى المجھولات والتوصل 

  .ألا وھي الإدراك، ولندخل في البحث من وظیفة مھمة للعقل .ھاالذي ھو دون القطع ب
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  الإدراك-١
 أھمیѧةعѧن  "الأصولفرائد " ھكتابمطلع في ) ھـ١٢٨١ت(الأنصاريالشیخ تحدث 

إلѧى الحكѧم  علѧم أن المكلѧف إذا التفѧتا((: قѧائلاً ، البشѧري والإدراكعلم الѧنفس وظیفیة 

أن ھذه أنواع من  واضحو )١())فأما أن یحصل لھ الشك فیھ أو القطع والظن، الشرعي

  :ن منذ القدم في نظریة الإدراك إلى فریقینووقد أنقسم الباحث،  الإدراكات

  .الأول یرى أن الإدراك ظاھرة نفسیة

  .)٢(والثاني یرى أن الإدراك ظاھرة فسلجیة

المدرسة الفیثاغوریة منذ القرن السادس قبѧل المѧیلاد علѧى تبنѧي  قد حرص روادف 

تصѧل ، ن النفس لیس مѧن القلѧب وإنمѧا ھѧي مѧن الѧدماغ مركѧز التفكیѧرأ(( :موقف مفاده

نظѧر  ةوھذه وجھѧ )٣())إلیھ التأثیرات الواقعة على أعضاء الحواس خلال قنوات رقیقة

تتلخص ((إذ ، ذلك على سبیل المثال نظریة المثل الأفلاطونیة یقابلو ،فسلجیة للإدراك

الكѧѧائن ) بѧѧالنفس(عملیѧѧة الإدراك تختفѧѧي خلفھѧѧا وتقѧѧوم بѧѧان ، نظریѧѧة المثѧѧل فѧѧي الإدراك

وقѧد ، الذي  كان یعیش منفصلا عن الإنسان في عالمھ الخاص وھو عالم المثل العقلیѧة

ѧѧى المعѧѧول علѧѧى الحصѧѧالم علѧѧك العѧѧي ذلѧѧنفس فѧѧتطاعت الѧѧت اسѧѧا ھبطѧѧة ولمѧѧارف العقلی

النفس إلى البدن واخذ الإنسان بالانفتاح على العѧالم الحسѧي  ابتѧدأ بѧادراك أشѧباح عѧالم 

  .)٤())المثل فیتذكر ذلك العالم وقیمھ

ً متابعѧة المسѧألة  فلا یعني ھѧذا البحѧث وكیفما كان علѧى النحѧو الѧذي یسѧلكھ  تاریخیѧا

وإنما الѧذي نرمѧي إلیѧھ ھѧو أن نظریѧة الإدراك  مѧن المسѧائل  ،الباحث في تأریخ العلوم

علمѧاء مدرسѧة النجѧف لѧم یولѧوا مسѧألة  إننعم ، القدیمة التي بحثت على طاولة الفلسفة

بقѧѧدر مѧѧا یترتѧѧب علѧѧى الإدراك مѧѧن أثѧѧر فѧѧي نظѧѧریتھم  اھتمامѧѧاعقلیѧѧة أو مادیѧѧة الإدراك 

حصل لھ الشك فالمرجع فیھ  فإذا(( :الأنصاري حیث قال الشیخ مرتضى .السیكولوجیة

                                                
  .٢: فرائد الأصول)١(
 .١٢١ص، الفلسفة أنواعھا ومشكلاتھا، مید، ھنتر، ینظر )٢(
 . ٢٥ص ، تاریخ الفلسفة الیونانیة، یوسف، كرم )٣(
 . ٣٣ص، دراسات في الحكمة والمنھج، عمار، أبو رغیف )٤(
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وھѧѧي  ،ھѧѧي القواعѧѧد الشѧѧرعیة الثابتѧѧة للشѧѧك فѧѧي مقѧѧام العمѧѧل وتسѧѧمى بالأصѧѧول العلمیѧѧة

  .لا یلاحظ فیھ الحالة السابقة أو أنأما الشك لأن  ،الأربعةمنحصرة في 

  .المكلف بھأو  أن یكون الشك في التكلیفأما ف –وعلى الثاني 

مجرى الاستصحاب والثاني مجرى التخییر والثالث مجرى أصالة البراءة  فالأول

  .) والرابع مجرى قاعدة الاحتیاط

  .لا یلاحظ فیھ الحالة السابقة أو أنأما الشك (: وبعبارة أخرى

 ،یمكن الشك فیѧھ فѧي التكلیѧف أولاً  أنأما والثاني  ،)١(فالأول مجرى الاستصحاب 

  .أولا

  .)٢(البراءة أصالةمجرى  فالأول

  .لا أویمكن الاحتیاط فیھ  أنأما والثاني 

  .)والثاني مجرى قاعدة التخییر، )٣(مجرى قاعدة الاحتیاط فالأول

أم  والمقصѧѧود بالشѧѧك مطلѧѧق الجھѧѧل بѧѧالحكم سѧѧواء كѧѧان طرفѧѧي التѧѧردد متسѧѧاویین

   .مختلفین

موضوع الحكم الشرعي على المكلف وجھل بھ ولم أو  وكلما خفي الحكم الشرعي

ً كѧѧان المѧѧورد مجѧѧرى  أمѧѧارةمعرفتѧѧھ سѧѧبیل ولѧѧم تقѧѧم عنѧѧده  .. ..یكѧѧن لѧѧھ  معتبѧѧره شѧѧرعا

فالظنون غیر المعتبرة تدخل ضمن ھذا  .الشرعیة المعروفةأو  العقلیة الأصول لإحدى

                                                
ً وھو في مقابلھ مجانبة : الاستصحاب  )١( ً وملازما ً ومرافقا بحسب مدلولھ اللغوي معناه اتخاذ شيء مصاحبا

حیث یقتضي ، وھذا المعنى یتناسب مع ما یقتضیھ الاستصحاب بحسب المصطلح الأصولي، الشيء ومفارقتھ
ولعلماء مدرسة النجف -،ك فالمتیقن مستصحب وملتزم بھ في مرحلة الش، الالتزام بالمتیقن في مرحلة الشك

: للاستصحاب تحوم في حمى واحد منھل ما ذكره الشیخ مرتضى الأنصاري بقولھ –المعاصرة عدة تعریفات 
بأنھ الحكم ببقاء حكم أو موضوع في (وشرحھ الشیخ محمد كاظم الخراساني صاحب كتاب الكفایة ) إبقاء ما كان(

حكم الشارع : (ولھ ھو الحكم بالبقاء وعرفھ السید الخوئي بقولھوقد عرفھ صاحب الكفایة بق) ظرفٍ شك في بقائھ
، ١ج، المعجم الأصولي، محمد علي، ینظر صنقور) ببقاء الیقین في ظرف الشك من حیث الجري العملي

 . ١٤٣-١٤٠ص
لیة وھي إحدى الأصول العملیة الجاري في ظرف الشك في التكلیف الواقعي وبھا تحدد الوظیفة العم: البراءة  )٢(

والوظیفة المقررة بواسطة البراءة ، للمكلف تجاه  التكلیف المشكوك دون أن یكون لھا كشف عن الحكم الواقعي
ومورد ھذا الأصل ھو الشك في التكلیف لا الشك في المكلف ، ھي السعة وعدم لزوم الامتثال في التكلیف المشكوك

 .٤٠٢-٤٠١ص، ١ج،، المعجم الأصولي، محمد علي، ینظر صنقور. بھ
وھذا المعنى ، كما ھوا لمستفاد من كلمات اللغویین یعني التحفظ والتحرز من الوقوع في المكروه: الاحتیاط)٣(

ھو المراد في استعمالات الأصولیین فھو یعني التحفظ والتحرز عن الوقوع في مخالفة الواقع بواسطة العمل بتمام 
 .٧٤ص، ١ج، المعجم الأصولي، محمد علي، قورینظر صن. المحتملات والذي ھو أعلى مراتب الاحتیاط
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الظѧن غیѧر  إنّ (: )١(الأصѧولفرائѧد  كتابѧھِ  فѧيالأنصѧاري  مرتضѧى یقول الشѧیخ ،الباب

 أسѧѧاسوقѧائم علѧى  ،وھѧذا تنظѧیم جدیѧد وجیѧѧد )٢())بѧل ھѧوَ ھѧѧو ،المعتبѧر فѧي حكѧم الشѧѧك

ً فیھ    .في علم النفس) Dynamic method( الحیوي الأسلوبعلمي متین مستخدما

رصѧѧدھا وھѧѧي فѧѧي  أسѧѧاسفѧѧي دراسѧѧة الشخصѧѧیة علѧѧى  الأسѧѧلوبحیѧѧث یقѧѧوم ھѧѧذا 

   الأسلوبوعن ضرورة ھذا  ،والحیويمحیطھا الطبیعي 

حیث إن الوعي نوع من الإشراق الدائم فإن عملھ یشبھ سلسلة من الومضات التي 

تتفاوت شدة وقوة، فھو أشبھ بمرجل یغلي لا یكاد یعرف الاستقرار لذلك فإن من المھم 

جѧѧدا المحافظѧѧة علѧѧى تѧѧوتره وتیقظѧѧھ حتѧѧى لا یѧѧتم تغییبѧѧھ أو تزییفѧѧھ الأمѧѧر الѧѧذي یتطلѧѧب 

  .رعایة دائمة

  

بѧѧالواقع والمعطیѧѧات الثقافیѧѧة المختلفѧѧة، وبالمنتجѧѧات التقنیѧѧة  ىصѧѧلة وثقѧѧوللѧѧوعي 

والاجتماعیة التي تتسم بالتطور المستمر لذا فھو في حاجة إلى أن یجدد نفسѧھ إذا أریѧد 

كما  .لھ أن یقوم بوظیفتھ في تنظیم الخبرة وإدراك التحدیات وطرح الحلول لمواجھتھا

ائزھѧا ومضѧѧامینھا مѧن أحѧѧداث الحیѧاة الیومیѧѧة أن كثیѧرا مѧن مفѧѧردات الѧوعي تسѧѧتمد رك

والروابط الاجتماعیة وتطور فھمنا لمѧدلولات التѧاریخ وھѧذه كلھѧا فѧي حالѧة مѧن التغیѧر 

  .المتصل مما یجعل وعینا متغیرا باستمرار على نحو تراكمي

  

وفي بعض الأحیان تغیر الوعي سریعا وجذریا بسبب ضخامة الأحداث التي تؤثر 

ویمنحѧѧھ “ الصѧѧدمة”والتѧѧي مѧѧن شѧѧانھا أن تحѧѧدث للѧѧوعي مѧѧا یشѧѧبھ  فѧѧي مجѧѧرى التѧѧاریخ

أن ى الأصѧولي ھѧذا التغیѧر المتسѧارع یفѧرض علѧو .فرصة لأن یكتشف ذاتھ من جدیѧد

ً لأساسѧیات لجدیѧدة ابكیفیة تستجیب للمعطیѧات  طریقة تفكیرهحوّر في ی والمتغیѧرة وفقѧا

لأن مѧن شѧأن ل ویكѧون بحیѧث لا یجمѧد ویتكسѧ، متلكھѧاالتѧي ی الخطوط العامѧة للشѧریعة

فالصورة الذھنیة وسیلة من أھم الوسائل التѧي  .ذلك أن یجعل الوعي متخلفا عن الواقع

یستخدمھا الوعي في تنظیم الخبرة والتعامل مع الوجود الخѧارجي، وكلمѧا كانѧت مرنѧة 
                                                

  . فرائد الأصول مقدمة الكتاب، مرتضى، الأنصاري)  ١(
 .٣ص، فرائد الأصول، مرتضى، الأنصاري) ٢(
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إن معطیѧѧات الاجتھѧѧاد (وذلѧѧك أن  .وقابلѧѧة للتحѧѧویر والتعѧѧدیل كلمѧѧا سѧѧھّلت عمѧѧل الѧѧوعي

ي تراكمت عبر العصور، لم تعد كافیة لتوجیھ الوعي الإسلامي فѧي أعمالѧھ، الفقھي الت

وصار الأمر یتطلѧب فقھѧا للواقѧع أكثѧر نفѧاذا، كمѧا یتطلѧب تنѧزیلا لأحكѧام الشѧرع علیѧھ 

وھذا لن یتأتى إلا من خѧلال مزیѧد مѧن الѧوعي بقѧوانین التفكیѧر، . أكثر إحكاما وبصیرة

، ومن خلال فھم أعمѧق لمقاصѧد الشѧریعة، وضبط المفاھیم، وطرق البحث والاستدلال

   .)١( )وتحسس أفضل لسنن الله تعالى في الخلق

ً علѧى ذلѧك تنظѧیم ذلѧك فѧي نظѧر الاعتبѧار فѧي ضѧوء  الأصѧولعلمѧاء  أخѧذ وتأسیسا

 إنیمكن القѧول فѧ ،الیѧوم الحاضѧرإلѧى  )ھѧـ١٢٨١ت(الأنصاري منذ عھد الشیخ أبحاثھم

من مختصات  الشاكلةوھذه  الأساسعلى ھذا  الأدلة ھذا التمییز والتحلیل والتبویب بین

مدرسѧة النجѧف المعاصѧرة كѧان  علماء أنویظھر  ،المعاصرون الإمامیةعلماء الشیعة 

 الأولѧѧى ،الخѧѧاص بھѧѧم والمركѧѧب مѧѧن منھجѧѧین وذو جنبتѧѧین السѧѧیكولوجيلھѧѧم مѧѧنھجھم 

 الإدراكالѧذي ینتѧѧاب  الإربѧاكللخѧروج مѧن دائѧرة  ،توصѧف بالقѧدم والثانیѧة بالمعاصѧرة

النزعѧѧة  -الѧѧذي یوصѧѧف بالقѧѧدم و –الأول  بالشѧѧك وأخѧѧرىعبѧѧر عنѧѧھ تѧѧارةً بѧѧالظن والم

والتي تؤمن بالكائن الѧذي كѧان ) نظریة المثل(والمتمثلة في ) المیتافیزیقیة( الأفلاطونیة

ً عن فمѧا التجربѧة ((وھو عѧالم المثѧل العقلیѧة  ،في عالمھ الخاصالإنسان  یعیش منفصلا

 )٢())وسیلة لتنبیھѧھإلا وما الاستقراء  ،الذھنإلى فرصة ملائمة لعودة المعنى الكلي إلا 

المدرسѧة السѧلوكیة التѧي (الذي یوصف بالحداثة الاتجѧاه المیكѧانیكي المتبѧع فѧي والثاني 

ً لفھمѧѧھ المیكѧѧانیكيتخضѧѧع السѧѧلوك البشѧѧري  فبسѧѧلوك كѧѧلا  ،)٣())لقѧѧانون السѧѧببیة وفقѧѧا

المدرسѧѧѧة السѧѧѧلوكیة مدرسѧѧѧة  أنكѧѧѧون (( ،الإیمѧѧѧانالمنھجѧѧѧین مѧѧѧع الحفѧѧѧاظ علѧѧѧى روح 

بعѧالم علѧوي  الإیمѧان أنالسلوكیة حیѧث  الإمامیةتكون نظریة علماء الشیعة  )٤())مادیة

والنقѧاش  ،الإمامیѧةالمنظومѧة المعرفیѧة عنѧد الشѧیعة  أولویاتللقیم والمثل والمبادئ من 

القطعѧѧي بتلѧѧك القѧѧیم والقѧѧوانین والمبѧѧادئ  الإدراكالإنسѧѧان  فقѧѧدانوالبحѧѧث فѧѧي مشѧѧكلة 

                                                
 . ٢٠-١٩ص ، تجدید الوعي، عبد الكریم، بكار) ١(
 . ٧٤ص، تاریخ الفلسفة الیونانیة، یوسف، أكرم )٢(
 .٤٣ص،، دراسات في الحكمة والمنھج، عمار، أبو رغیف )٣(
 .٤٣ص، المصدر نفسھ)٤(
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وھѧѧѧذا شѧѧѧبھ كبیѧѧѧر بѧѧѧین النظریѧѧѧة  ،الملزمѧѧѧة ممѧѧѧا یظھѧѧѧر علیѧѧѧھ حѧѧѧالات الظѧѧѧن والشѧѧѧك

 أنإلا  ،الأفلاطونیѧѧةجѧѧف المعاصѧѧرة ونظریѧѧة المثѧѧل لعلمѧѧاء مدرسѧѧة الن السѧѧیكولوجیة

كمѧѧا اتضѧѧح  ،السѧѧببیةویحكѧѧي مبѧѧدأ العلاجѧѧات والحلѧѧول تكѧѧون مرتبѧѧة بترتѧѧب میكѧѧانیكي 

علѧى سѧبیل المثѧال  ،علماء مدرسة النجѧف المعاصѧرة إلیھذھب  وسیتضح من خلال ما

  .)ھـ١٣٢٩ت(يالخراسانكاظم محمد الملا  إلیھذھب  ما

  

  )ھـ١٣٢٩ت( يالخراسانكاظم محمد المحقق -١

فѧѧي بنѧѧاء الأنصѧѧاري  أھمیѧѧة عѧѧن دور الشѧѧیخ لا یقѧѧل يالخراسѧѧاندور المحقѧѧق  نإ

فقѧد اطلѧع علѧى أفكѧار  .الإمامیѧةصرح المѧنھج المعاصѧر للمباحѧث العقلیѧة عنѧد الشѧیعة 

واسѧتفاد منھѧا وتمكѧن ، قرأھѧا ووعاھѧافإنѧھ ، ومنھم الشѧیخ الأنصѧاري من سبقھوجھود 

مѧѧن المواھѧѧب الفكریѧѧة والرؤیѧѧة الثاقبѧѧة فѧѧي النقѧѧد تعѧѧالى  ثѧѧم اسѧѧتخدم مѧѧا آتѧѧاه الله، منھѧѧا

وبلغ على یده أرقى ما وصل إلیھ علم الأصول ، المحتوى والمنھجوالتجدید والبناء في 

  .في الفكر الإسلامي في ذلك الحین

تقسѧیمات  فѧي إلیѧھمسѧألة التقسѧیم المشѧار  يالخراسѧانمѧا ناقشѧھ المحقѧق  أمثلةومن 

المحقق محمد كاظم  أفادحیث  ،لكي تتصل ھذه الحلقة بتلك ،الأنصاريالشیخ مرتضى 

ً منغلقѧالعمѧل بѧھ  إطѧاریكѧون  أنلѧیس بالضѧرورة ) الظن( إن يالخراسان علѧى الطѧرق ا

قѧد تصѧل ف ،ولѧیس ھѧذا فقѧطالأنصѧاري  كما ھو ظاھر فѧي عبѧارات الشѧیخ ،والأمارات

 الأصѧولكѧذلك فѧلا یمكѧن القѧول بأنѧھ المسѧاحة المخصصѧة لجریѧان ) الشك(إلى النوبة 

قد یحالفھ الحظ فیظفر بطریق معتبر مѧن ناحیѧة الشѧرع وھѧو فѧي حالѧة الشѧك ف ،العملیة

یكѧون  أن يالخراسѧانالمحقق محمد كѧاظم  رجّحلذلك  ،الأمارةتلك إلى فیمكنھ الرجوع 

 یحصѧل لѧھ القطѧع أو أنأمѧا المكلѧف  إن: یقѧال أن فالأولى((: حو التاليالتقسیم على الن

 خنظر الشیففي ھذا التقسیم  ،)١())لا یقوم عنده طریق معتبر أو أنأما وعلى الثاني  ،لا

لتشѧمل بعѧض مѧوارد  اتسѧعتودائѧرة تفعیلھѧا فأنھѧا  والأمѧاراتالطѧرق إلѧى  يالخراسان

ومѧع  ،والمنѧاط فѧي ذلѧك ھѧو الطریѧق المعتبѧر ،الشك وضاقت عن بعѧض مѧوارد الظѧن

                                                
 . ٢٩٦ص، المقصد الثالث، كفایة الأصول، الاخوند الخراساني) ١(
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 الأصولإلى الشرع یكون الرجوع أو  عدم وجود ذلك الطریق المعتبر من ناحیة العقل

ً للظѧѧن  ینѧѧتظم أمѧѧرین مھمѧѧینو ،وھѧѧذا تجدیѧѧد وابتكѧѧار ،العملیѧѧة وان كѧѧان المѧѧورد مѧѧوردا

  :إلیھما الإشارةینبغي 

كل الحجج سواء كانت تستوعب ھذه المنھجیة الجدیدة في بحث الحجج  إن: الأول

ً  ،مجعولة بجعل جاعѧلأو  ذاتیة ً شѧرعیا أو  وظیفѧة عقلیѧةأو  وسѧواء كانѧت تعتبѧر حكمѧا

  .وقد احتواھا ھذا التقسیمإلا شرعیة 

عنѧي الحالѧة الطولیѧة أ ،وبوضѧوح حالѧھ الترتیѧب ظھѧرتھذا التقسیم قد  إن: الثاني

عبر عنѧھ انكشѧاف الواقѧع والم ،نك ترى القطع ذو القیمة العالیةإف ،تلك الحجج نسقفي 

حجѧة مھمѧا كانѧت تزاحمѧھ أو  صѧف الحجѧج ولا تتقѧدم علیѧھ أولیقѧف فѧي  ،بل ھوَ ھѧو

المعتبѧѧرة فѧѧي حالѧѧة غیѧѧاب  والأمѧѧاراتثѧѧم بعѧѧد ذلѧѧك یѧѧأتي دور الطѧѧرق  ،صѧѧفتھا ونوعھѧѧا

  القطع وعدم انكشاف الواقع 

العقلیѧة فѧي أو  العملیѧة الشѧرعیة الأصѧولإلѧى على الحالة الثانیة الرجѧوع  ویترتب

  .المعتبرة  والأماراتغیاب الطرق أو  حالة فقدان

المحقѧق  إلیѧھ ذھب اعلمي الذيالنماذج التطبیقیة لھذا المنھج ذلك في  تظھر ثمرةو

  .)ھـ ١٣٥٥ت(محمد حسین النائیني 
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  )ھـ ١٣٥٥ت( المحقق محمد حسین النائیني-٢

: بقولѧѧھفѧѧي كѧѧل علѧѧم ثѧѧلاث جھѧѧات  أنذلѧѧك مѧѧن خѧѧلال رؤیѧѧا تفیѧѧد بѧѧالنѧѧائیني  یصѧѧور

  : یجتمع في القطع جھات ثلاث((

فѧѧي أفѧѧق  الإنشѧѧاءمѧѧن حیѧѧث  ،قائمѧѧة بѧѧنفس العѧѧالمجھѧѧة كونѧѧھ صѧѧفة : الأولѧѧىالجھѧѧة 

وتلѧѧك الصѧѧورة ھѧѧي  ،صѧѧورة علѧѧى طبѧѧق ذي الصѧѧورة ،فѧѧي صѧѧقعھا الѧѧداخلي ،الѧѧنفس

ً بتوسѧѧط تلѧѧك  ،المعلѧѧوم بالѧѧذات والمكѧѧان انطباقھѧѧا علѧѧى ذي الصѧѧورة یكѧѧون ذیھѧѧا معلومѧѧا

ً وبالذات ھي الصورة ،الصورة م وتلك الصورة ھي حقیقة العلم والمعلو ،فالمعلوم أولا

أو  ،مѧن مقولѧة الكیѧفأو  ان العلم من مقولѧة الفعѧل: ، وھذا من غیر فرق بین ان تقول

فأنѧھ علѧى  –والأقѧوالعلى اختلاف الوجوه – الإضافةمن مقولة أو  من مقولة الانفعال

  .جھات العلم أولفھذا  ،صفة قائمة في نفس العالمھناك جمیع التقادیر تكون 

وھѧي جھѧة كشѧف عѧن المعلѧوم  ،الصورة لѧذي الصѧورة إضافةجھة : الجھة الثانیة

لمѧا  ،الأولѧىوھѧذه الجھѧة مترتبѧة علѧى الجھѧة  ،ومحرزیتھ لھ وإرائتھ للواقѧع المنكشѧف

  .یكون بتوسط الصورة إنماالواقع وكشفھ  إحرازمن إن  تبیّن

حیѧث ان العلѧم بوجѧود  ،جھة البناء والجري العملي علѧى وفѧق العلѧم: الثالثة الجھة

ѧرار عنѧفي الطریق یقتضي الف ً كѧان إذا  إلیѧھوبوجѧود المѧاء یوجѧب التوجѧھ  ،ھأسد مثلا

 ً ً  ،العالم عطشانا لما فیھ من عقد القلب على وفق المعتقد  ،ولعلھ لذلك سمي العلم اعتقادا

   .)١())العملي والبناء

  :الجھات الثلاثة للعلم ھيأو  المحاور الثلاثةف إذن

  .أولاالعلم صفة قائمة في نفس صاحبھ  .١

٢.  ً  .وكاشفھ عن المعلوم ثانیا

   .ركة وباعثة نحو العمل بما یقتضیھ المعلومحوم .٣

ھي الجھة الثانیة من جھѧات  والأماراتالمجعول في باب الطرق (( أوضح بأنثم 

 أدلѧѧة أنأي  ،)٣())ھѧѧي الجھѧѧة الثالثѧѧة الأصѧѧولوفѧѧي بѧѧاب ((وھѧѧي الكاشѧѧفیة  ،)٢())العلѧѧم

                                                
 . ١٧ – ١٦ص، ٣ج، فوائد الأصول، الشیخ محمد علي الكاظمي) ١(
 . ١٧ص، ٣ج، فوائد الأصول، الشیخ محمد علي الكاظمي) ٢(
 .المصدر نفسھ  )٣(
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حجیѧѧة  وأدلѧѧة وھѧѧي الكاشѧѧفیة للأمѧѧاراتتتكفѧѧل بجعѧѧل الجھѧѧة الثانیѧѧة الأمѧѧارات  حجیѧѧة

  .الجھة الثالثة فقط بإثباتتتكفل  الأصول

تنطѧوي علѧى درجѧة مѧن الكشѧف  –كخبѧر الثقѧة  –الأمارات  إنعلى سبیل المثال ف

كشفھا تتكفل بتعمیم الأمارات  حجیة وأدلة ،رؤیة ناقصة أنھاإلا  ،والطریقیة والإحراز

ً تعبد تѧم الكشѧف فѧإذا  –"الأول الفصѧل"فѧي مقولѧة الظѧن  وھو ما تطѧرق إلیѧھ البحѧث– ا

  .لمؤداهكان ذلك العلم لھ اثر عقلي وھو التنجیز ، احتمال الخلاف وإلغاء

ولѧیس ھѧو  ،التحرك العلمي نحو المؤدى فھو من لوازم العلم المؤدى للمكلѧفأما و

  .الأمارات حجیة أدلةالمجعول ابتداءً في 

انتفѧى فѧإذا  ان التحریك والانبعاث نحو المؤدى فرع العلم بѧالمؤدىأخرى  وبعبارة

 السѧیكولوجيومن المطبقین للمنھج  ،العلم بالمؤدى انتفت الداعویة للتحریك نحو الفعل

  . الأصفھانيالمحقق محمد حسین 

  

  )ھـ١٣٦١ت(الأصفھانيالمحقق محمد حسین -٣

حیѧѧث یبحѧѧث عѧѧن ، إثبѧѧات الحكѧѧم الشѧѧرعي بعلѧѧم وجѧѧدانيفأنѧѧھ یتحѧѧدث عѧѧن طریѧѧق  

كالبحѧث عѧن المѧلازم ، لوازم  الأحكام في أنفسھا ولو لم تكن تلك الأحكام مدلولѧة للفѧظ

وبین حكم الشرع وحكѧم العقѧل كالإتیѧان بالمѧأمور بѧھ بѧالأمر الاضѧطراري الѧذي یلѧزم 

ف بمقدمѧة والمعѧر، أو وجوب المقدمة عند وجوب ذیھѧا يسقوط الأمر الاختیار، عقلاً 

الواجب أو كالبحѧث عѧن اسѧتلزام وجѧوب الشѧيء حرمѧھ ضѧده والمعبѧر عنѧھ عنѧد أھѧل 

تكѧѧون ((وقѧѧد ، أو جѧѧواز اجتمѧѧاع الأمѧѧر والنھѧѧي وغیرھѧѧا، الاختصѧѧاص بمسѧѧألة الضѧѧد

ً عقلیتین كحكم العقل بحسن شيء أو قبحھ ثم حكمѧھ بأنѧھ كѧل مѧا حكѧم بѧھ  المقدمتین معا

المعبѧر عنѧھ  )١()) من الدلیل العقلѧيالأول  وھو القسم .العقل حكم بھ الشرع على طبقھ

عقلیѧة كحكѧم  والأخѧرىالمقѧدمتین غیѧر عقلیѧھ  إحѧدىان تكون ((أو  بالمستقلات العقلیة

ѧوب ذیھѧد وجѧة عنѧوب المقدمѧرفھ العقل بوجѧة صѧھ عقلیѧذه مقدمѧا فھѧنظم إلیھѧم  اویѧحك

                                                
 . ٢٠٦ص، ٢ج، أصول الفقھ، محمد رضا المظفر  )١(
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و ھѧو القسѧم الثѧاني مѧن الѧدلیل العقلѧي والمعبѧر عنѧھ  )١()) الشرع بوجѧوب ذي المقدمѧة

القاسѧѧѧѧѧѧم  أبѧѧѧѧѧѧووھѧѧѧѧѧѧذا مѧѧѧѧѧѧا جѧѧѧѧѧѧرى علیѧѧѧѧѧѧھ المحقѧѧѧѧѧѧق  ،)غیѧѧѧѧѧѧر المسѧѧѧѧѧѧتقلات العقلیѧѧѧѧѧѧة(

  .)ھـ١٤١٤ت(الخوئي

  

  )ھـ١٤١٤( القاسم الخوئي أبوالسید المحقق -٤

محمѧد الشѧیخ وان كان المحقق أبو القاسم الخوئي سماحتھ یلقي أبحاثѧھ علѧى مѧنھج 

إلا ، المنھجѧي فѧي مدرسѧة النجѧف المعاصѧرة) الكفایѧة(صاحب كتاب  يكاظم الخراسان

وآخѧر دوره لعلѧم الأصѧول طѧرح -المحقѧق أبѧو القاسѧم الخѧوئي  –أنھ في أواخر حیاتھ 

وھѧذه المنھجیѧة الجدیѧدة  )٢(منھجیھ جدیدة كما ینقل تلمیذه الشیخ محمѧد مھѧدي الاصѧفي

  :تتلخص في الأقسام التالیة كما دونھا تلمیذه الشیخ محمد إسحاق الفیاض حیث أفاد أن

وبنحѧو البѧت  ،معرفѧة الحكѧم الشѧرعي بعلѧم وجѧدانيإلѧى مѧا یوصѧل : الأولالقسم  

 ،ومبحѧث الضѧد ،كمبحѧث مقدمѧة الواجѧب ،وھو مباحѧث الاسѧتلزامات العقلیѧة ،والجزم

فأنھ بعѧد  ،ومبحث المفاھیم ،ومبحث النھي في العبادات ،والنھي لأمراومبحث اجتماع 

ً  –القول بثبوت الملازمة بین وجوب شيء ووجوب مقدمتھ  یترتѧب علیѧھ العلѧم  –مثلا

وكѧذا  ،ھѧذه الكبѧرىإلى الوجداني بوجوب المقدمة عند وجوب ذیھا بعد ضم الصغرى 

إلѧѧى ضѧم ذلѧѧك إذا  ،الآخѧѧربضѧده  الأمѧѧریحصѧل العلѧѧم البتѧي بفسѧѧاد الضѧد العبѧѧادي عنѧد 

    .)٣(بالشيء والنھي عند ضده الأمركبرى ثبوت الملازمة بین 

  

  )ھـ١٤٠٠ت(محمد باقر الصدر السید -٥
والѧذي  ،العاملین بھ السید محمѧد بѧاقر الصѧدرالمنظرین لھذا المنھج وومن العلماء 

مباحѧث وھѧو یتضѧمن ، )مباحѧث الاسѧتلزام العقلѧي(عبر عنھ حسب لغة الاختصاص بѧـ

وینѧدرج  –غیѧر الاسѧتقرائي–والبحث عѧن الدلیلیѧة العقلیѧة البرھانیѧة  ،الاستلزام العقلي

                                                
 . ٢٠٦ص ، ٢ج، المصدر نفسھ )١(
ً أثناء الدرس في مدینة النجف محلة البراق )٢(  .سمعتھ من مشافھة
 . ٨-٦ص، ١ج، تقریر لبحث آیة الله الخوئي، محاضرات في أصول الفقھ، محمد إسحاق، ینظر الفیاض) ٣(
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یسѧتنبط منھѧا حكѧم شѧرعي  أنفي ھذا القسم البحث عن كل قاعدة عقلیة برھانیة یمكѧن 

 :وھي على قسمین

منھѧѧا ویبحѧث فیھѧѧا عѧن القواعѧѧد العقلیѧة التѧѧي یسѧتنبط : غیѧر المسѧتقلات العقلیѧѧة –أ 

العلاقѧѧѧات  أبحѧѧѧاثوھѧѧѧذا یشѧѧѧمل كѧѧѧل إلیھѧѧѧا  الحكѧѧѧم الشѧѧѧرعي بعѧѧѧد ضѧѧѧم مقدمѧѧѧة شѧѧѧرعیة

  .متعلقھأو  بین حكم وموضوعھأو  والاقتضاءات التي یدركھا العقل بین حكمین

 اسѧتنباط أساسѧھاویراد بھا القاعدة العقلیة التѧي یمكѧن علѧى : المستقلات العقلیة -ب

حكم شرعي بلا توسیط مقدمѧة شѧرعیة المعبѧر عنھѧا بقاعѧدة الملازمѧة بѧین مѧا حكѧم بѧھ 

بالبحѧث عѧن  أولاویبѧدأ فѧي ھѧذا القسѧم  ،تقبیح وما حكم بѧھ الشѧرعأو  العقل من تحسین

 :ومѧن تطبیقاتѧھ حقیقة الحكم العقلѧي بالتحسѧین والتقبѧیح ثѧم یبحѧث عѧن قاعѧدة الملازمѧة

القواعد التѧي یقررھѧا العقѧل تجѧاه الحكѧم الشѧرعي فѧي  وھي: "العملیة العقلیة الأصول"

ویلاحѧظ  ،والأكثر الأقلأو  بالمتباینین الإجماليالمقرون بالعلم أو  موارد الشك البدوي

علѧى الوظیفѧة المقѧررة  الѧذي تقѧدم ذكѧره ،الإجمѧاليمدى تأثیر العلم موضوع في ھذا ال

 ً البحѧѧث عѧѧن  مѧعكѧѧل مسѧائل الاشѧѧتغال  موضѧوعفیشѧمل ھѧѧذا ال ،فѧي مѧѧورد الشѧك شѧѧرعا

   .قاعدة قبح العقاب بلا بیان والتخییر العقلیین

ویدخل فیھ البحѧث عѧن كѧل قضѧیة عقلیѧة یمكѧن  ،الدلیل العقليإلى قل نتوبعد ذلك ی

أي  ،أخѧѧرىبضѧѧم مقدمѧѧة شѧѧرعیة أو  بѧѧلا واسѧѧطةأمѧѧا ان یسѧѧتنبط منھѧѧا حكѧѧم شѧѧرعي 

 أبحѧѧѧاثویѧѧѧدخل فѧѧѧي الѧѧѧدلیل العقلѧѧѧي ھѧѧѧذا كѧѧѧل  ،المسѧѧѧتقلات العقلیѧѧѧة وغیѧѧѧر المسѧѧѧتقلات

  .الملازمات والاقتضاءات
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ً فѧي صѧحة القضѧیة العقلیѧة ودرجѧة  والبحث عѧن الѧدلیل العقلѧي تѧارةً  یقѧع صѧغرویا

ً في حجیة : وأخرى ،تصدیق العقل بھا العقلي للقضیة في مقام اسѧتنباط  الإدراككبرویا

یبتنѧѧي علѧѧى فھѧѧم الѧѧنص  وغالѧѧب مѧѧا فѧѧي ھѧѧذه المباحѧѧث وغیرھѧѧا .الحكѧѧم الشѧѧرعي منѧѧھ

ً فѧي قѧرا، وقراءتھ وتفسیره وفھمѧھ مѧن ءة الѧنص وقد كѧان الأثѧر الھرمѧونطیقي واضѧحا

وذلѧك مѧا یتتبعѧھ البحѧث مѧن خѧلال ، في مدرسة النجف المعاصرة، دلالتھ الظنیةخلال 

  .المنھج الذي اتخذتھ ھذه المدرسة
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  .منھج الھرمنیوطیقا: المبحث الثاني
  :تمھید

من و، وفسرت بتفسیرات عدة، الباحثین في دلالة ھذا المصطحخاض كثیر من 

فسیر نصوص ت.. . E.Hermenetics((ھو أن، تلك الدلالات والمعاني للمفردة

تقال ھذه الكلمة على ما ھو ) شرح مقدس(وبنحو خاص الكتاب ، فلسفیة أو دینیة

من ھذا المصطلح مأخوذ  أنبعض الباحثین یرى و، )١())رمزي

)Hermeneutikikos ( الغموض عن  إزالةبمعنى التوضیح وما یرتبط بھ من

واستخدمت ھذه الكلمة بمعنى التفسیر منذ  ،)٢(اللبس عن المطلب وإزاحةالموضوع 

  .)٣(كتاب الارغانون أقسامھذه اللفظة على قسم من  أرسطوزمن أفلاطون وقد أطلق 

) Hermes(الھرمنیوطیقا وبین ھرمس بین ((،وھناك ارتباط في الجذر المعرفي

بین الآلھة والبشر حسب أساطیر  وھِرمِز كان رسولا ،الإغریقعند  الآلھةرسول 

الیونان القدیمة، فكان جزء من واجب ھرمز أن یفسر تلك الرسائل التي یأتي بھا من 

 آخرونویرى  .)٤(ھرمز بالتأویل أو التفسیر أو الشرح اسمرتبط االآلھة إلى البشر، ف

  :الأبعادھذا الارتباط انعكاس لعملیة التفسیر الثلاثي  أن

   الإشارة .١
  التفسیر إلى النص الذي یحتاج أو  الموضوع .٢
 .)٥())المخاطبإلى الوسیط الذي ینقل المفھوم أو  ،المفسر .٣

قبل القѧرن السѧابع عشѧر المѧیلادي لѧم یكѧن یوجѧد فѧرع علمѧي باسѧم حال  أیةوعلى 
بكتابѧھ الھرمنیوطیقѧا  ،)٦("رودانھѧا"عند مجѧيء  فیما بعدحدث ذلك  وإنماالھرمنیوطیقا 

  .)٧(المقدسة
  

  مفھوم الھرمنیوطیقا
                                                

 . ٥٥٥ص، ٢ج، لالاند الفلسفیةموسوعة ، اندري، لالاند) ١(
 . ٢٩ص، الھرمنیوطیقا وعلم التفسیر، محمد، بھرامي، ینظر) ٢(
 .٤٠١-٤٠٠ص، منھاج التفسیر واتجاھاتھ، محمد علي رضائي، ینظر الأصفھاني) ٣(
 . ٤٩٦ص ، ٢ج، احمدي بابك، بنیة تأویل النص) ٤(
 . ٤٣:الھرمنیوطیقا وعلم التفسیر، محمد، بھرامي)٥(
أستاذ دكتور في علم ، درس اللاھوت) م١٦٦٦- ١٦٠٣(، Johann Conrad Dannhauer، ن كونراد دانھاوریوھا)٦(

استخدم مصطلح الھرمنیوطیقا لأول ، راعي الكنیسة في كاتدرائیة ستراسبورغ،  شاعر، اللاھوت ،البلاغة الخطابة التأویل
المعارف والعلوم إنما قاعدتھا التأویل، بمعنى تفسیر  كان ھدفھ فیھ ھو تبیان أنّ كل، م ١٦٥٤مرة في عنوان كتابھ سنة 

  .١١): الھیرمینوطیقا(مدخل إلى تاریخ التأویل ، محمد شوقي، الزین: ینظر. منھجي ووجیھ للأشیاء والتصوّرات
  . ٤٠١-٤٠٠ص، منھاج التفسیر واتجاھاتھ، محمد علي رضائي، ینظر الأصفھاني) ٧(
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، سѧیما مصѧطلح الھیرمونطیقѧا، أن یُعد أن یقع الاختلاف في المصطلحات ولا غر

ً  أكثرمن ((إذ یلحظ الباحث إن  العثѧور علѧى  ،في بحث الھرمنیوطیقا ،المشكلات تعقیدا

 ،تعكѧѧس الدلالѧѧة المعنویѧѧة للمصѧѧطلح أنتسѧѧتطیع  ،عѧѧدة مصѧѧطلحاتأو  مصѧѧطلح واحѧѧد

ھѧѧو المصѧѧطلح المناسѧѧب لتوضѧѧیح معنѧѧى ) التفسѧѧیر(ان إلѧѧى حیѧѧث ذھѧѧب بعѧѧض الكتѧѧاب 

ً للھرمنیوطیقѧا) التأویѧل(مصѧطلح  آخرونالھرمنیوطیقا فیما اختار  ً مناسѧبا فѧي  ،مرادفѧا

  . )١())حین ساوى بعضھم الھرمنیوطیقا بمنھج التأویل والتفسیر

مصѧѧѧطلح الھرمنیوطیقѧѧѧا (أن ) زیѧѧѧد أبѧѧѧونصѧѧѧر حامѧѧѧد (الباحѧѧѧث المصѧѧѧري ویѧѧѧرى 

مجموعѧѧة إلѧѧى لیشѧѧیر  ،اللاھوتیѧѧةبѧѧدأ اسѧѧتخدامھ فѧѧي دوائѧѧر الدراسѧѧات  ،مصѧѧطلح قѧѧدیم

 –والھرمنیوطیقѧا  .عھѧا المفسѧر لفھѧم الѧنص الѧدینيبییر التѧي یجѧب ان یتاالقواعد والمع

 علѧѧى) Exegesis(المصѧطلح  إلیѧѧھالѧذي یشѧیر ) التفسѧѧیر(یختلѧѧف عѧن  –بھѧذا المعنѧى 

إلѧى الأول  بینما یشѧیر المصѧطلح ،نفسھ في تفاصیلھ التطبیقیة )التفسیر(ان ھذا اعتبار 

فیѧѧرى الھرمنیوطیقѧѧا ) بنیѧѧة تأویѧѧل الѧѧنص(بابѧѧك أحمѧѧدي مؤلѧѧف أمѧѧا  ،)٢(نظریѧѧة التفسѧѧیر

ً في التأویل حیث یقول فѧي الھرمنیوطیقا على انھ مذھب موغѧل اعتبار  یمكن((: منھجا

   .)٣())والباطن في النص منھج لحصر العالمین الظاھر و تأویلھج من ،القدم

 أطلѧقعنѧدما ) رودانھѧا(علѧم مسѧتقل إلى  للإشارةمن استعمل ھذا المصطلح  وأول

مѧѧنھج تفسѧѧیر النصѧѧوص  أو(( م١٦٥٤) الھرمنیوطیقѧѧا المقدسѧѧة( ھѧѧذا اللفѧѧظ علѧѧى كتابѧѧھ

ً قѧѧѧѧام )٤())المقدسѧѧѧѧة بتѧѧѧѧدوین   ،)٥()م دیلتѧѧѧѧيیویلѧѧѧѧ( ولأول مѧѧѧѧرة قبѧѧѧѧل مئѧѧѧѧة سѧѧѧѧنة تقریبѧѧѧѧا

ً یتكفѧѧل بتقѧѧدیم مѧѧنھج  ،المنѧѧاھج الفكریѧѧةأحѧѧد  الھرمنیوطیقѧѧا بوصѧѧفھا حینمѧѧا صѧѧیره علمѧѧا

ً  للإنسانیةمعرفي  ً فإ ،عموما ً بѧدیلا ن دیلتَي قد اعتبر التأویل فѧي العلѧوم الروحیѧة منھجѧا

بل إن دیلتѧَي قѧد ذھѧب إلѧى أبعѧد مѧن ذلѧك عنѧدما اعتقѧد أن . للتفسیر في العلوم الطبیعیة

                                                
 . ٣٠ص، وعلم التفسیرالھرمنیوطیقا ، محمد، بھرامي) ١(
 . ١٣ص، إشكالیات القراءة والیات التأویل، نصر حامد أبو زید) ٢(
 . ٤٩٧ص، ٢ج، بنیة تأویل النص، بابك، احمدي) ٣(
 . ٧٢٧ص، نظریة السنة في الفكر الإمامي الشیعي، حیدر، حب الله) ٤(
)٥ (Dilthey Wilhelm    ھو المفكر الألمانى دیلتىDilthey  ، ویلھلمDilthey )مؤرخ ، ) ١٩١١- ١٨٣٣

  .علم النفس ، علم الاجتماع ، و فیلسوف اھتم بالتأویل
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یجب أن یتسم بالعالمیة كمنھج العلوم ) كمنھج للعلوم الروحیة(التأویل القائم على الفھم 

  .١الطبیعیة تماما

وجعلھѧا فѧѧي رتبѧة مسѧاویة مѧع العلѧѧوم ، قیمѧѧة العلѧوم الإنسѧانیةجѧل رفѧع أوذلѧك مѧن 

حتى ذلك التاریخ كان المفكرون یؤكدون علѧى نیѧة وقصѧد المؤلѧف فѧي فھѧم ، التجریبیة

ثم ظھرت آراء أخرى في ھذا الموضوع تؤكد على البحѧث الفلسѧفي فѧي مسѧألة ، المتن

  .)٢(الفھم وتقلل من دور المؤلف وقصده في فھم المتن

 إذ قѧال، الھرمینوطیقا عبر عنالذي  ،)٣( )م ١٩٧٦ت(الوضع مع ھایدكر وتطور 

ً؛ فѧѧالكلام یعتمѧѧد علѧѧى : ((مѧѧا معنѧѧا أنَّ اللغѧѧة ھѧѧي إحѧѧدى وسѧѧائل التعبیѧѧر الأكثѧѧر تعقیѧѧدا

الأصوات التي تقوم ببیان الحالات المُختلجة في النفس وتكشѧف الحѧالات بѧدورھا عѧن 

اللغة؛ في القدرة على الإبانѧة والكشѧف والحجѧب، وھنا یكمنُ فعلُ . الأشیاء التي تثیرھا

لُ المحسوسѧѧات إلѧѧى  إضѧѧافة إلѧѧى قѧѧدرتھا علѧѧى ابتكѧѧار الرمѧѧوز وتحویلھѧѧا؛ فھѧѧي تحѧѧوِّ

لُ المѧѧѧُدركات إلѧѧى محسوسѧѧѧات الѧѧѧذي  )٥()م ٢٠٠٣ت(وغѧѧѧادامر  )٤())مѧѧدركاتٍ، وتحѧѧѧوِّ

نفھѧم مѧن عندما كتبتُ أن الوجود الممكن فھمھ وإدراكھ ھѧو اللغѧة، ینبغѧي أن ": ((یقول

یѧة والشѧاملة، ) مѧا ھѧو كѧائن(ھذا التصریح أن الوجѧود  ّ لا یمكѧن فھمѧھ فѧي صѧورتھ الكل

ً علѧى مѧا وراء   )٦())"العبѧارة نفسѧھا) أو فѧوق(بحیث أن كلّ ما تحملھ اللغة یحیѧل دومѧا

الانسѧجام ، الشѧك( (؛ مѧن خѧلال رباعیتѧھ "غѧادامیر"الشرط الأصلي لكѧل تأویѧل عنѧد و
                                                

    .www.altasamoh.net: بحث منشور على الموقع، التأویل والظاھرة الاجتماعیة، أحمد، زاید ١
 . ٤٠١ص، مناھج التفسیر واتجاھاتھ، محمد علي الرضائي، الأصفھانيینظر  ) ٢(
فیلسوف ألماني، ولد جنوب ألمانیا، درس في جامعة ) ١٩٧٦مایو  ٢٦ -  ١٨٨٩سبتمبر  ٢٦(مارتن ھیدغر )٣(

رل مؤسس الظاھریات، ثم أصبح أستاذا فیھا عام  وجھ اھتمامھ . ١٩٢٨فرایبورغ تحت إشراف إدموند ھسُِّ
 .الفلسفي إلى مشكلات الوجود والتقنیة والحریة والحقیقة وغیرھا من المسائل

 ٣:و طریق مارتن ھیدجر إلى اللغةما ھ ،ھیثم سرحان)٤(
المعاصرة، فجھوده في كتابھ الرئیسي ) التأویلیة(یعُد ھانز جورج غادامیر أحد موسسي الھیرمونطیقا  )٥(
ً سیما في ما یتعلق بتطبیقاتھ على النص أو ) حقیقة ومنھج( أسھمت بشكل رئیسي في دفع المنھج التأویلي قدما

ً أو ف ً كان أو أدبیا ً فقط في قراءة النص الأثر فنیا ً بعد أن كان المنھج التأویلي محصورا ً أو حتى سیاسیا لسفیا
كفیلسوف من نوع جدید یرغب في التأریخ لنشأة الفلسفة من زاویة ) بدایة الفلسفة(الدیني، لكنھ یظھر في كتابھ 

ً والتي لا یتضح  ً أن كتابھ ھذا یعد من الكتب التي ألفھا مبكرا ً منھجھ التأویليجدیدة ومغایرة، علما . فیھا كثیرا
ینطلق غادامیر من اعتبار أن الموضوعة الرئیسیة ھي أن بدایة الفسلفة الإغریقیة إنما تمثل بدایة الثقافة الغربیة 
أیضاً، وأن ھذه الموضوعة لیست مجرد موضوعة اھتمام تاریخي، وإنما ھي موضوعة تقارب المشكلات الراھنة 

تجد نفسھا بمواجھة تغیر جذري فقط، وإنما بمواجھة اللایقین والافتقار الى الثقة  في الثقافة الغربیة التي لم
 .حسن ناظم. علي حاكم صالح و: ترجمة، مقدمة المترجم لكتاب بدایة الفلسفة، ینظر. بالذات

 .٩ص ، الأھداف -المبادئ-الاصول : فلسفة التأویل، ھانس جیورغ، ینظر غادامیر)٦(
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الفھѧѧم الѧѧذي یقتصѧѧر علѧѧى إدراك مѧѧا یسѧѧتھدفھ الآخѧѧر كاعتقѧѧاد و، الافتراضѧѧات، الكامѧѧل

الھیرمونطیقѧا الجدلیѧة التѧي  الѧذي واجѧھ )٢( )م ٢٠٠٥ت(وبول ریكѧور  ،.)١())شخصي

 ،)٣(كان المنھج ھو رد الفعل في الجدل المعاصر حول الھیرمومنطیقافلاتھتم بالمنھج، 

  .)٤(غدت عملیة الفھم بوصفھا ظاھرة معرفیة حتى.. وغیرھم
فھѧم  إطѧارفھمیѧة تѧدور فѧي  إدراكیѧةالھرمنیوطیقا عملیѧھ  أنوبالنتیجة یمكن القول 

وعلیѧھ  ،یعطي تمام المعنى المѧراد منھѧا أنلا یمكن  مصطلح یوضع قبالھا فأي ،النص

بѧѧاقي اللغѧѧات ویسѧѧتخدم علѧѧى صѧѧورتھ إلѧѧى لا تتѧѧرجم ھѧѧذه المفѧѧردة  أنمѧѧن المستحسѧѧن 

  .الأصلیة

  

   الھرمنیوطیقا في الوسط الشیعي 
ھناك زعم بان مدرسة النجف الأشرف وباقي المدارس الشیعیة لم یكن لھا اطلاع 

  .)٥(یذكر أو حضور یعتني بھ في مجال الھرمنیوطیقا ولو على مستوى القراءة النقدیة

ً شѧѧھدت نمѧѧو الأشѧѧرف ومѧѧن الجѧѧدیر بالѧѧذكر أن مدرسѧѧة النجѧѧف ً تصѧѧاعدی ا ً داخلیѧѧ ا  ،ا

فقѧѧدمت نظریѧѧات عملاقѧѧة فѧѧي البحѧѧث اللغѧѧوي بѧѧدأتھا مѧѧن تحلیѧѧل حقیقѧѧة الوضѧѧع اللغѧѧوي 

ً بنظریѧة المشѧتق ...والاستعمال والمفѧاھیم والمطلѧق  ،ونظریѧة العѧام والخѧاص ،مѧرورا

لا یمكѧن  غیر ذلك من النظریات التيإلى  والأعموالمجمل والمبین والصحیح  ،والمقید

نعѧѧم لѧم یѧѧذكر المصѧѧطلح برسѧѧمھ وصѧѧورتھ فѧѧي  ،الھرمنیوطیقѧѧافѧѧي مسѧѧلك إلا تنѧتظم  أن

لا یمكѧن  ولكѧن الѧذي ،بѧھ الإقѧرارھѧذا یمكѧن و ،الأشرف مؤلفات علماء مدرسة النجف

 مدرسѧѧة النجѧѧف أنبѧѧدلیل  ،المعرفѧѧةتفعیѧѧل ھѧѧذا الѧѧركن مѧѧن  إنكѧѧارالمسѧѧاعدة علیѧѧھ ھѧѧو 

المدارس الدینیة لھا نصوص مقدسة وھذه  إن يالبدیھ ومن ،ھي مدرسة دینیة الأشرف
                                                

 .المصدر نفسھ)١(
،من ممثلي التیار التأویلي، ٢٠٠٥وتوفي سنة  ١٩١٣ل ریكور، فیلسوف فرنسي وعالم لسانیات ولد سنة بو)٢(

یعتبر ریكور رائد . اشتغل في حقل الاھتمام التأویلي ومن ثم بالاھتمام بالبنیویة، وھو امتداد لفریدیناند دي سوسیر
 - الخطاب وفائض المعنى  -من والحكيالز- التاریخ والحقیقة-نظریة التأویل (أشھر كتبھ . سؤال السرد

Interpretation Theory - Discourse and the Surplus of Meaning  / من منشورات جامعة
 ).١٩٧٦تكساس المسیحیة عام 

 .٤:قراءة في مشوع بول ریكر التأویلي، عامر، ینظر عبد زید)٣(
 . ٧٢٨نظریة السنة في الفكر الإمامي الشیعیص، ینظر حب الله) ٤(
 . ٧٣٠ص، المصدر نفسھ) ٥(
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المعاصѧرین  المكلفѧین والمخاطѧب مѧن شرعوما بین الم شرعالنصوص صدرت عن م

إلѧى  یة كمѧا یشѧیر الشѧیخ محمѧد مجتھѧد شبسѧتريوان ھناك خصائص للغة الدین ،قرون

  : )١(منھاجملة 

   .اللغة الدینیة تعتمد على مفسر أنأي : التفسیریة .١

 .كل تفسیر قابل للنقد إن أي ،النقدیة .٢

العلمیѧѧة بѧѧل لھѧѧا أو  السیاسѧѧیة أو  نھѧѧا تمتѧѧاز عѧѧن اللغѧѧة الفلسѧѧفیةأأي  ،الامتیازیѧѧة .٣

  .صفتھا الخاصة

نھا لغة رمزیة أي لا تقدم لك الحقیقة كاملة بل ترمز لھا كما ھѧو أ أي ،الرمزیة .٤

 .والأدبيالقصصي  الأسلوبالحال في 

 .أي أنھا لغة ذو صفة تاریخیة .٥

في مدرسة  ن ھذه الفعالیات ھي أمھات المسائل في المبحث اللغويالباحث أویجد 

التغافѧѧل عѧѧن مبѧѧدأ التفسѧѧیر أو  الإغمѧѧاضلا یمكѧѧن  حیѧѧث ،المعاصѧѧرة الأشѧѧرفالنجѧѧف 

ما یمیز الدرس في مدرسة النجف ھѧو أسѧلوب ومبѧدأ  أھمالنقد ولعل من إلى وعرضھ 

ً تبدي  أنشدید  باختصاروھذا یعني ) قلتُ  قلتَ  إن( وما  ،عرض النقدتثم  ،ثم تنقده ،رأیا

بعѧѧین الاعتبѧѧار محفѧѧزات  الأخѧѧذمѧѧع  ،فѧѧرع سѧѧبر غѧѧور الرمزیѧѧة فѧѧي النصѧوصذلѧك إلا 

والبحѧѧث فѧѧي ظѧѧروف  ،وخصائصѧѧھ ،ظروفѧѧھ ومراعѧѧاة ،القائѧѧل والواضѧѧع لѧѧذلك الѧѧنص

  .وخصائصھم مخاطبیھ

 في تعریف وظیفة الھرمنیوطیقѧا )٢()١٨٦٤- ١٨١٥() بول ریكور(ویعضده قول 

  :بقولھ

الذي یتولى علم الھرمنیوطیقѧا الأول  ھي المیدان ،وبخاصةً اللغة المكتوبة ،اللغة((

  .)٣())مسؤولیة توضیحھ

                                                
 . ٣٢-١٣ھرمنیوتیك كتاب وسنت ص، محمد مجتھد، شبستري، ینظر )١(
ینظر ، عالم انكَلیزي من علماء المنطق والریاضیات وقد بسط أول مذھب للمنطق الریاضي عرف بالتاریخ )٢(

 . ٩٤ص، المجموعة الفلسفیة
نقلاً عن الھرمنیوطیقا ، ١٢٤ص، )وطیقا المعاصرةالھرمنی( ،١١ص، الحلقة الانتقادیة، دیفید كونزھوى) ٣(

 .محمد بھرامي ، بحث مقارن، والتفسیر
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مѧن ، المعاصѧرة الأشѧرف قѧة مدرسѧة النجѧفووھذا ھو عینھ الѧذي یمѧارس فѧي أر

الھرمنیوطیقا نشاط ((إن ، وھذه ھي الھرمونطیقا، النشاط الفكري لاستجلاء النصوص

والكشѧف  ،تفكیك رموز المعنى المختفي فѧي المعنѧى الظѧاھري أساسفكري یقوم على 

  .)١())عن مستوى الدلالة الضمنیة في الدلالة اللفظیة

نصѧѧوص وردت فѧѧي القѧѧران  ،منھѧѧا علѧѧى سѧѧبیل المثѧѧال ،كثیѧѧرةعلѧѧى ذلѧѧك  والأمثلѧѧة

  .الإمامیةالكریم تتقاطع بظاھرھا مع العقائد التي یؤمن ویدین بھا الشیعة 

ِ : قولѧھ تعѧالىك) ص(وعصѧمة النبѧي  ،وعدم رؤیتѧھ الإلھمن عدم جسمانیة  یѧَدُ اللهَّ

یѧѧْدِیھِمْ  َ عѧѧَرْشِ   :قولѧѧھ سѧѧبحانھو ،)٢( فѧѧَوْقَ أ ѧѧى الْ َ  :وجѧѧلّ قولѧѧھ عѧѧزّ و ،)٣(ثѧѧُمَّ اسѧѧْتَوَى عَل

 ٌاظِرَةٌ * وُجُوهٌ یَوْمَئِذٍ نَاضِرَةѧََى رَبِّھَا ن ل ِ لیغفѧر لѧك الله مѧا  :قولѧھ تبѧارك وتعѧالىو ،)٤(إ

  .ذلكإلى وما  ...)٥(تقدم من ذنبك وما تأخر

ھѧѧذا البѧѧاب مѧѧن المعرفѧѧة لѧѧم یكѧѧن مѧѧن مبتكѧѧرات مدرسѧѧة النجѧѧف  فѧѧإن وللإنصѧѧاف 

عنѧد  المستخدمة والمعتمدة في منھج البحث والاستنباط الآلیاتلكن ھو من  ،المعاصرة

العمل بھ أما  ،وطور على ید علماء مدرسة النجف المعاصرة كافة الإسلامیةالمدارس 

تأسѧیس الشѧیعة لعلѧوم ( كتѧاب صاحب ،یرى بعضھم كالسید حسن الصدرإذ  ،فھو قدیم

ً ھѧѧو كتѧѧاب  –مѧѧنھج بحѧѧث  –أقѧѧدم نѧѧص أصѧѧولي  إن، )الإسѧѧلام ) الألفѧѧاظ(مѧѧدون شѧѧیعیا

 عبѧد لیѧونس بѧن) الحѧدیث ومسѧائلھ اخѧتلاف(وكتѧاب  )٦()ھѧـ ١٩٩ت(لھشام بѧن الحكѧم 

علѧѧѧѧي ابѧѧѧѧن  لإسѧѧѧѧماعیل) الخصѧѧѧѧوص والعمѧѧѧѧوم(وكتѧѧѧѧاب  )٧()ھѧѧѧѧـ ٢٠٨ت(الѧѧѧѧرحمن 

  .)٨(النوبختي

                                                
 .نقلاً عن المصدر السابق ، ١٢٤ص، س. م، نیتشھ) ١(
 ) .١٠(الفتح سورة )٢(
 ) .٥٣(سورة الأعراف ) ٣(
 ) .٢٣-٢٢(سورة القیامة ) ٤(
 ) .٢(سورة الفتح ) ٥(
 . ٧٨ص، الإسلامالشیعة وفنون ، حسن، الصدر) ٦(
 .٥١١الفھرست ص، محمد بن الحسن، الطوسي: ینظر) ٧(
 . ٣١ص، المصدر نفسھ: ینظر) ٨(
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مѧѧاذا  لا نѧѧدريفѧѧنحن  إلینѧѧاالمؤسѧѧف ان ھѧѧذه الرسѧѧائل والكتѧѧب لѧѧم تصѧѧل  إلا أن مѧѧن

وصبغة ھرمنیوطیقیة تتجلى  ذات طابععناوین  إنھا إلیناكل الذي وصل إذ  ،یوجد فیھا

  .فیھا صفة البحث ذو الجنبة اللغویة

دان (وغایة ما ینفع ھѧذا الѧزعم بѧأن الشѧیعة الإمامیѧة عملѧت وفѧق ھѧذا المѧنھج قبѧل 

فѧي القѧѧرن السѧѧابع عشѧѧر المѧѧیلادي كمѧѧا  )الھرمنیوطیقѧѧا المقدسѧѧة(صѧѧاحب كتѧѧاب ) ھѧافر

مدرسѧѧة النجѧѧف فѧѧي  تمامѧѧامѧѧن الضѧѧروري ان تكѧѧون الخطѧѧوات متشѧѧابھة ولѧѧیس  .تقѧѧدم

بѧل التشѧѧابھ بالموضѧوع والھѧدف كمѧѧا اتضѧح مѧѧن  ،المدرسѧѧة الغربیѧة آراءمѧع  الأشѧرف

سѧѧیحاول  الآنأمѧѧا  ،انطبѧѧاق الوصѧѧف علѧѧى الموصѧѧوف فѧѧي كѧѧافٍ ھѧѧو و سѧѧیاق البحѧѧث

مѧن المدرسѧة المعاصѧرة وآخѧر یѧة أبراز أنموذجین أحداھما من المدرسѧة النجف الباحث

  .الغربیة المعاصرة

  

   الأول  نموذجالأ
علѧѧѧى لسѧѧѧان تلمیѧѧѧذه محمѧѧѧد تقѧѧѧѧي  )ھѧѧѧـ١٣٩٤ت(مѧѧѧا أفѧѧѧاده الشѧѧѧیخ حسѧѧѧین الحلѧѧѧي

أن ) قѧѧدس(ومѧѧن رأي أسѧѧتاذنا الشѧیخ حسѧѧین الحلѧѧي : ((حیѧѧث قѧال )ھѧѧـ١٤٢٣ت(الحكѧیم

الوضع لدى البدائیین یختلف عنھ لدى الأمم المتحضرة من حیث توفر عنصѧر الإرادة 

وعدمھ فھو لدى البشر في بدء تكونھم لم یكن سѧوى تعبیѧر لاشѧعوري عنѧد حاجѧة ، فیھ

صدر البكاء منھ وكما ی، من الحاجات یصدر عنھ كما یصدر أي صوت من أي حیوان

فالبكѧاء فѧي حقیقتѧھ تعبیѧر عѧن الألѧم كمѧا أن ، عندما یحس بما یѧدعوه إلѧى الألѧم والبكѧاء

أمѧا بعѧد تبلѧور : ومثل ھذا التعبیر لا یسبق بتصور ثم یقول، الألفاظ تعابیر عن معانیھا

عѧلام الشخصѧیة أنى فیھ لأن الواضعین سواء في الأاللغة وتطورھا فھذا الكلام ربما یت

 وتصورھا بعد تصѧور المعنѧى الموضѧوع ظغیرھا یسبقون الاستعمال باختیار الألفاأم 

  .)١())لھ

الحلѧي جعѧل القصѧد والإرادة ھѧي العنصѧر الفѧارق حسѧین ن الشѧیخ أفمن الواضѧح 

 ،یوصف بالبدائیة والثاني یوصѧف بالمتحضѧرالأول  والممیز بین مرحلتین من الوضع

                                                
  . ٢٧ص، من تجارب الأصولیین اللغویة في المجالات اللغویة: محمد تقي الحكیم )  ١(
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علѧѧى ذلѧѧك نتیجѧѧة وھѧѧي الأثѧѧر الناشѧѧئ فѧѧي نفѧѧس وذھѧѧن  الشѧѧیخ حسѧѧین الحلѧѧي وقѧѧد رتѧѧب

 اللفظѧةیسبقون الاسѧتعمال باختیѧار (المخاطب عندما أطلق اللازم وأراد الملزوم بقولھ 

  .)لھ وتصورھا بعد تصور المعنى الموضوع

الإرادة والقصѧد  انكѧون نحѧن والوضѧع ذ ،عن المرحلѧة الأولѧى غض النظر بعدو 

وفیѧھ رؤیتѧان  ،مقدمة لمعرفة قصد المؤلف نوصولیالأوھو من البحوث التي یطرحھا 

ان الدلالѧة الوضѧعیة  ،والتѧي مفادھѧا )١()نظریѧة الاعتبѧار(بѧـفھناك من یقѧول  ،أساسیتان

ً القارئ یفھѧم معنѧى معأو  حیث ان السامع ،تصدیقیھ بل تصوریة لیست مѧن الألفѧاظ  ینѧا

صѧѧدرت مѧѧن أم  احتكѧѧاك شѧѧیئینأو  مھمѧѧا كѧѧان مصѧѧدرھا سѧѧواء كانѧѧت مѧѧن فѧѧرد مجنѧѧون

  .شخص عاقل

والتѧي یتعھѧد الواضѧع علѧى  )٢()نظریѧة التعھѧد(أما النظریة الثانیة والمعبѧر عنھѧا بѧـ

، أساسѧѧھا اسѧѧتخدام العبѧѧارات فقѧѧط حینمѧѧا یریѧѧد أن یوصѧѧل معنѧѧى خѧѧاص إلѧѧى المخاطѧѧب

ودلالѧة ھѧذا النѧوع مѧن ، وعلیھ لا یقصد الواضع من كلامѧھ إلا إفھѧام المعنѧى لمخاطبیѧھ

  .لأن اللفظ یكشف عن إرادة المتكلم لإفھام المعنى، الوضع دلالة تصدیقیة لا تصوریة

 ،ان یتحѧدث بمѧا یطѧابق عѧرف العقѧلاء أراددلالة التصدیقیة ھو ان المتكلم ومفاد ال
 –یة وھذه لیست دلالة وضعیة بل سیاق ،الألفاظویفھم المعنى الذي یفھمھ ھو نفسھ من 

المخاطب فѧي إلى یوصلھ  أن أرادان المتكلم قصد الشيء الذي  الآخر والأمر –الیة ح
 أراد وان ،اللفѧѧظ فѧي معنѧѧاه إلیѧھالقصѧد الجѧدي الѧѧذي یشѧیر  أرادأي انѧѧھ  ،قوالѧب لفظیѧة

رادة تسѧمى إ فھѧذه ،التقیѧةأو  في مقѧام الھѧزلن یكون أالاستعمال فقط  من غیر جدیھ ك
  .)٣(استعمالیھ

التصوریة والثانیة التصدیقیة  الأولىالجملة تكون لھا ثلاث دلالات  إنفعلى ھذا   
وھѧѧذه  ،إثبѧѧات الخبѧѧر للمبتѧѧدأ أیضѧѧا أرادالتصѧѧور فقѧѧط بѧѧل  إیجѧѧادالمѧѧتكلم لѧѧم یѧѧرد  أنأي 

  .الدلالة قلنا على نوعین استعمالیھ وجدیة
ً على ما مر یمكن القѧول بѧأن نیѧة وقصѧد المؤلѧف مѧن العوامѧل الأساسѧیة فѧي  فبناءا

  .وفھمھ بناء النص
   نموذج الثاني الأ

                                                
 . ١٧ص، كفایة الأصول، محمد كاظم، الخراساني )١(
 . ١٢ص، ١ج، أجود التقریرات، أبو القاسم، الخوئي )٢(
 .٨٦ص، الھرمنیوطیقا وعلم التفسیر، محمد، ینظر بھرامي )٣(
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الھرمنیوطیقѧا ) م١٩١١- ١٨٣٣(في بѧدایات القѧرن العشѧرین اعتبѧر ویلھѧام دیلتѧي 

ً یتولى عرض مناھج العلوم  منھا ھѧو  الأساسوان الھدف  –كما تقدم  – الإنسانیةعلما

فھѧѧو یعتمѧѧد علѧѧى  ،رتبѧѧة العلѧѧوم التجریبیѧѧةإلѧѧى الارتقѧѧاء برتبѧѧة وقیمѧѧة العلѧѧوم الإنسѧѧانیة 

فتبیین الحوادث الطبیعیѧة یعتمѧد علѧى اسѧتخدام القѧوانین ) التبیین(و ) الفھم(التمییز بین 

عن طریق  ،المسببین للحوادث التاریخیة إعمالفھم إلى المؤرخ فھو یسعى أما  ،الكلیة

 اكتشѧاف إعѧادةفالفھم یعنѧي  ،وطبیعة شخصیاتھم وآمالھم وأھدافھمالكشف عن نوایاھم 

 ١٦٨٥(ولѧف وغسѧتإذ یظھر مѧن فردریѧك أ، ذا لیس بجدیدوھ ،)١()نتالأ(في ) الأنا(

ھو العلѧم : حیث عرض موضوع الھرمنیوطیقا بأنھفي خطاباتھ وكلامھ  ) م ١٨٠٧ –

وان الھѧدف منѧھ ھѧو  ،وفھم معѧاني الكلمѧات والرمѧوز إدراكبالقواعد التي تساعد على 

كمѧѧا كѧѧان یفكѧѧر  تمامѧѧا ،المѧѧتكلمأو  ،والشѧѧفاھیة لشѧѧخص المؤلѧѧف ،فھѧѧم الأفكѧѧار المكتوبѧѧة

  .)٢(بھ

ھو الكشف عن ھدف التفسیر  أنفقد اعتبر ) م ١٨٣٤ – ١٧٦٧(شلایر ماخ أما و

انѧھ إلا وحالѧة ذھѧن المؤلѧف  ،)دقصѧَالمَ ( :قѧالإنمѧا و "مفھوم" نعم لم یقل )٣(نیة المؤلف

  .والنھائي للنص الأصليآمن بالمعنى 

  .)٤()م ١٩٢٠ – ١٨٦٤) (ماكس فیبر(ھذا الرأي  أنصارمن  و

الھѧѧدف الھرمنیѧѧوطیقي ھѧѧو  أندیلتѧѧي ومѧѧن ذھѧѧب مذھبѧѧھ یقولѧѧون  إنفѧѧوبالنتیجѧѧة 

ً  ،قصѧد المؤلѧفإلى التوصل  ) م ١٩٧٦(ھنѧاك مѧن یقѧول بغیѧر ذلѧك كھایѧدغر  أنعلمѧا

الѧѧنص بعѧѧد مѧѧوت مؤلفѧѧھ یصѧѧبح ذو طبیعѧѧة  أنإلѧѧى حیѧѧث ذھѧѧب ) م٢٠٠٣ت(وغѧѧادمر 

 أنولا یمكن للفھѧم  ،للنص كتابتھولا علاقة لفھمھ بمتابعة قصد المؤلف أثناء  ،منفصلة

  .)٥(یتحدد بقصد المؤلف ومنھجھ الفكري

                                                
 .٤٠٣ص ، قاسم البیضائي، تعریب، مناھج التفسیر واتجاھاتھ، محمد علي رضائي، الأصفھاني  )١(
 .٤٠٢ص، المصدر نفسھ  )٢(
، التكون والصیرورة، ظر نظریة السنة في الفكر الشیعيوین، ٤٠٣ص ، المصدر نفسھ، الأصفھاني، ینظر )٣(

 . ٧٣١ – ٧٢٨ص، حیدر حب الله
 . ٧٣١-  ٧٢٨ص،، نظریة السنة في الفكر الشیعي، حیدر، ینظر حب الله )٤(
 . ٧٣١-  ٧٢٨ص، ینظر المصدر نفسھ )٥(
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 ما ذھب إعادةإلى  الأخیرةبعض علماء الھرمنیوطیقا بادروا في السنوات  أنغیر 

ونقѧد  ،وكتبوا الكثیر من الكتѧب والمقѧالات فѧي تأییѧد قصѧد المؤلѧف وأنصارهدیلتي  إلیھ

ً مѧѧن ) ھیѧѧرش .اریѧѧك د(ویعѧѧد  ،وغѧѧادامر ھیѧѧدغر آراء الѧѧذین دافعѧѧوا عѧѧن  أولئѧѧكواحѧѧدا

) قصѧѧد المؤلѧѧف( و) المعنѧѧى النھѧѧائي للѧѧنص( الأساسѧѧیینالھرمنیوطیقѧا التقلیدیѧѧة وشѧѧقیھا 

ورأى  ،وھو المعیار لمعرفة الفھѧم الصѧحیح ،للھرمنیوطیقا  الأصليالھدف  اللذان ھما

 شѧكل علѧىأو، )١(وإدراكالمؤلѧف عѧن وعѧي  هن معنى الѧنص ھѧو المعنѧى الѧذي قصѧدأ

 مѧن فیمѧا عѧد كѧلاً  ،دبي الحدیث الذي یفصل بین النص ومؤلفھ ووسمھ بالنسبیةالنقد الأ

غѧѧѧراق علѧѧѧم أنھمѧѧѧا یریѧѧѧدان إنصѧѧѧار مѧѧѧذھب الشѧѧѧك واتھمھمѧѧѧا بھیѧѧѧدغر وغѧѧѧادامر مѧѧѧن أ

  .)٢(تحكمھ معاییر الھرمنیوطیقا في مستنقع النسبیة الذي لا

لѧى مѧا بنѧى والبنѧاء ع، من محاذیر الأخѧذ بالفصѧل بѧین مقصѧد المؤلѧف والتفسѧیرو 

والتحѧول  ،ر وتحѧولتغیّ في حال وإنھ وقلنا بتعدد الفھم البشري  ،علیھ ھیدغر وغادامر

 القضѧѧیة الھرمنیوطیقیѧѧة سѧѧیري ذلѧѧك الإشѧѧكال إلѧѧىفأنѧѧھ  ،یوجѧѧب تحѧѧول فھѧѧم النصѧѧوص

مѧا قبلنѧا فإذا  ولذلك ،وحینئذ تكون الجملة متناقضة ،أیضاتكون متغیرة وسوف  ،نفسھا

ومѧن جملتھѧا  زعة كثیر مѧن المفѧاھیمزعإلى قادنا  ،التشكیكوالنسبیة في الفھم البشري 

  .التھافت ونقض الغرضوھذا یلزم  ،ءھذا الادعا

نیة وقصد  فیجد الباحث التأكید على، أثر واضح في منھجیة النجفلھرمنیوطیقا ول

في حین أن بعض الآراء لا تتفق مع المباني المشھورة عند المسلمین فѧي فھѧم ، المتكلم

ولѧѧرب قائѧѧل یقѧѧول أن وصѧѧف النسѧѧبیة ، لأنھѧѧا تѧѧؤدي إلѧѧى النسѧѧبیة فѧѧي الفھѧѧم، النصѧѧوص

والعمل بھ شوھد في قراءة كثیر من النصوص وھѧذا جلѧي وواضѧح فѧي مѧا یعبѧر عنѧھ 

) الظѧاھر(والكتѧاب الإسѧلامیین فھѧذا مѧردود حیѧث أن  عند المفسѧرین) الظاھر(بمفردة 

  .ھنا نتیجة أفرزھا طول تأمل العالم في قصد ومراد صاحب النص

ھو ان اللغة المتداولة في مدرسة النجف ھي لغة  إلیھیشار  أنالذي ینبغي  والأمر

وان كان لھا  ،الإنسانیةجة القضایا لتشتمل على التوصیف والتقریر وھدفھا معا إنسانیة

                                                
 . ٤١٢ – ٤١٢ص، محمد علي رضائي، ینظر الأصفھاني )١(
، وینظر نظریة السنة في الفكر الشیعي، ٤٠٤ – ٤٠٠ص، المصدر السابق، محمد علي رضائي،  الأصفھاني )٢(

 . ٧٣١ – ٧٢٨ص، حیدر حب الله، التكون والصیرورة
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فھذا لا  ،)cالأطھارل بیتھ آو Fالرسول سنةالكتاب الكریم و(مصادر فوقیة 

بمعزل عن النظریات  االنظر إلیھلا یمكن  وبالتالي ،یخرجھا عن دائرة اللغة العامة

  .الإنسانیةالموجودة بخصوص اللغة 

كانѧѧت ومازالѧت لھѧѧم  إنھѧمإلѧى تطبیقѧات تشѧیر وبوضѧѧوح  الإمامیѧѧةولعلمѧاء الشѧیعة 

الھرمنیѧوطیقي القѧائم علѧى مبѧدأ معرفѧة قصѧد ومѧراد اھتمامات بالغة في تطبیق المنھج 

المؤلѧѧف كموضѧѧوع المشѧѧتق والعѧѧام والخѧѧاص والمطلѧѧق والمقیѧѧد والمجمѧѧل أو  المѧѧتكلم

ھѧذه المواضѧیع بمѧѧا لѧذا سѧیقف الباحѧѧث علѧى بعѧض و ،عمѧيوالصѧحیحي والأ ،والمبѧین

ھѧѧѧذه و ،بمتنѧѧѧاول الیѧѧѧد للمثقѧѧѧف مѧѧѧن بѧѧѧاقي الاختصاصѧѧѧاتوتكѧѧѧون  الإبھѧѧѧامیرفѧѧѧع عنھѧѧѧا 

المواضیع ھي بمثابة قواعد وقوانین أمتاز بھا المنھج الھرمنیوطیقي عند علماء الشیعة 

  .الإمامیة
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   المنھج الھرمنیوطیقي تطبیقات
  المشتق: أولاً 

ھو  ھمالمراد من المشتق في اصطلاحف، للاشتقاق مدلول خاص عند الأصولیین

ً لتلك الذات ومثالھ عنوان : كل عنوان یصح حملھ على الذات بشرط أن لا یكون ذاتیا

العالم فأنھ عنوان یصح حملھ على ذات مثل زید فیقال زید عالم ومن الواضح أن 

ً لزید بل ھو وصف یمكن اتصاف زید بھ ویمكن أن لا یتصف  عنوان العالم لیس ذاتیا

إن مراد الأصولیین ، )١(ف أن یزول عنھ بعد حینوان اتصف بھ یمكن لھذا الوص، بھ

، )٢(فالمشتق عند أھل النحو ما یقابل الجامد، من المشتق ھو غیر مراد النحویین

ما یحمل على الذات من صفة أو صفات ((والمشتق المبحوث عنھ عند الأصولیین ھوَ 

ً عنھا لا تزول الذات بزوالھ أنبمعنى  ً عنھا خارجا لھ تطبیقات و )٣())یكون حاكیا

فقھیة كثیرة منھا على سبیل المثال إذا ورد نھي عن الوضوء بالماء الذي سخن 

إلى غیر ذلك من الأمثلة التي  ،التغوط تحت الشجرة المثمرةنھى عن بالشمس أو 

ً إلا أن ھناك أمر، تخرج عن دائرة الحد والحصر مدعاة للاختلاف في المباني فیما  ا

والمدارس ذات الصلة المنھجیة والمعرفیة والأمر ، بین علماء مدرسة النجف الأشرف

لا : aھو إذا ورد النھي عن الوضوء بالماء الذي سخن بالشمس كقول المعصوم

فھل ھذا النھي یخص الماء في حالة السخونة فقط أم ، )٤(تتوضأ بماء قد سخن بالشمس

والنھي عن الجلوس ، حتى إذا برد الماء فھو مازال یسمى سخن بالشمسیسري 

فلو انقضى الثمر عن الشجرة فھل ھي تسمى مثمرة  )٥(للتغوط تحت الشجرة المثمرة

اختلف الأصولیون في المشتق من انھ حقیقة في خصوص ما تلبس بھ ((لذلك ، أم لا

ویمكن  )٦())نھ حقیقة في كلیھماأو أ، المبدأ في الحال ومجاز فیما انقضى عنھ التلبس

الطبیب  مثل، في الحرف والمھارات –دائرة الأمثلة والخلاف–أن تتسع الدائرة 

                                                
 .٤٧١ص، ٢ج،، المعجم الأصولي، محمد علي، صنقور: ینظر)١(
 .٢٨٩ص، ٢ج، ـھ١٣٩٥، یوسف حسن عمر: تحقیق ، شرح الكافیة، رضي الدین، الاستربادي) ٢(
 . ٥٠ص، ١ج، ١٩٧١جمعیة منتدى النشر النجف الأشرف ، ٣ط، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر) ٣(
   .٢٨١ص، ١ج: علل الشرایع، محمد ابن بابویھ، ینظر الصدوق) ٤(
  .أبواب أحكام الخلوة ٣٢٨،  ٣٢٧، ١ج ،محمد بن الحسن، وسائل الشیعة، ینظر الحر العاملي) ٥(
 . ٤٨، ١ج، أصول الفقھ، مد رضامح، المظفر )٦(
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ً في حالة ممارستھ للطب أو القضاء  یسمى طبیب، والقاضي ً أو یسمى قاضی ا فإذا كان ، ا

ً أو ھو في إجازة فھل یصح أن نطلق علیھ اسم قاضي أو  قد أحیل على التقاعد مثلا

ً فالفلاح یسمى فلاح، طبیب وفي كل الحرف كذلك فإذا خلد إلى النوم فھل  ،في أرضھ ا

ً؟، ھو فلاح ً المنشار ھو منشار الآلات وأسماء حقیقةً أو مجازا  ،قطع الخشب إذا مثلا

 ؟منشاراسم  علق على الجدار فھل یصدق علیھإذا  أما، في حالة نشره ھو منشارف

إذ  ،لم یكونوا في غفلة من ھذاعلماء الشیعة  أنإلا  ،الآلاتلخ من ا.....وكذلك المفتاح 

 ،لصدق المشتق فأنھ یختلف باختلاف المشتقاتمعنى المبدأ المصحح ((أن إلى ذھبوا 

  .)١())من الملكات وثالثة في الحرف والصناعات وأخرىفأنھ تارةً یكون في الفعلیة 

القیام مأخوذ على نحو لأن  ،فعلاً تلبس زید بالقیام إذا  یتحقق إنمافوصف زید قائم 

  .وینتقض بزوال فعلیة القیام  ،الفعلیة 

إذا  إلافلا تزول فأنھا من الملكات والوظائف  أو عالموصف زید بأنھ فلاح إذا  أما

ً  ،الوظیفةأو  سلبت الملكة یلحѧظ بѧھ جھѧات  أنذلك  قالوا ان المشѧتق ینبغѧي إلى مضافا

ً وصف إسنادهفي حالة   ،المتكلمأو  قصد المؤلفإلى نصل  أنلأجل  ثلاث ذات من إلى  ا

  :الذوات

   .زمان النطق الأولىالجھة  

  .الإسنادالجھة الثانیة زمان 

  .الجھة الثالثة زمان التلبس 

فѧإذا وافѧق زمѧان الإسѧѧناد زمѧان التلѧبس یكѧون حقیقѧѧةً سѧواء بالماضѧي أو الحѧѧال أو 

نѧھ أأي ، ن انقضѧى عنѧھ التلѧبسمѧَ فѧي والجدلیѧة الحاصѧلة، )٢(وذلك بالاتفѧاق، الاستقبال

 ً ً بѧѧھ سѧѧابقا فقѧѧال قѧѧوم بأنѧѧھ حقیقѧѧة وقѧѧال آخѧѧرون بأنѧѧھ ((فھѧѧو محѧѧل خѧѧلاف  ،كѧѧان متصѧѧفا

أصѧول "صاحب كتѧاب  )ھـ١٣٨٤ت(وقد اختار الشیخ محمد رضا المظفر ،)٣())مجاز

مѧن قبѧل أكѧابر مدرسѧة  على تدریسھوھو بمثابة كتاب ومنھج علمي ومنصوص  "الفقھ

ً بھ إلى ھѧذه السѧاعة ً معمولا ً منھجیا ً على أن یكون كتابا  البحѧث لѧذلك آثѧر، النجف اتفاقا

                                                
 . ٥٣ص، ١ج، المصدر نفسھ )١(
 .٥٤ص، ١ج، ینظر المصدر نفسھ )٢(
 . ٥٥ص، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر)٣(



١٢٧ 
 

والحѧق إن المشѧتق : ((قѧال، نѧزاعال مثѧل ھѧذاعلى أن یكون الأخذ بما قد ذھب إلیھ فѧي 

، ودلیلنѧا التبѧادر وصѧحة السѧلب ،حقیقة في خصوص المتلѧبس بمبѧدأ ومجѧاز فѧي غیѧره

ھѧل بالفعѧل اولا لمѧن ھѧو ج، ل عنھ الوصف فلا یقال لمن ھو قاعѧد قѧائم بالفعѧلفمن زا

ً فیمѧا سѧبق، ھو عالم ً أو عالمѧا ومѧن تطبیقѧات المشѧتق العملیѧة  )١())وذلك لأنھ كان قائما

ھُنَّ قѧَالَ  : في فھѧم قولѧھ تعѧالى، على سبیل المثال تَمَّ َ كَلمѧَِاتٍ فѧَأ ِ بѧْرَاھِیمَ رَبѧُّھُ ب ِ ѧى إ َ ذِ ابْتَل ِ  وَإ

المِِینَ  یَّتيِ قَالَ لا یَنَالُ عَھْدِي الظَّ مَامًا قَالَ وَمِنْ ذُرِّ ِ اسِ إ كَُ للِنَّ نِّي جَاعِل ِ   .)٢(إ

  فالمشѧتق حقیقѧة  فѧیمن تلѧبس بالمبѧدأ ،اتفاقѧا للإمامѧةفالمتلبس بمبدأ الظلم لا یصلح 

فھѧѧل یصѧѧلح  ،ولكѧن مѧѧن كѧѧان قѧѧد تلѧѧبس بѧѧالظلم ثѧѧم أنقضѧى عنѧѧھ التلѧѧبس وصѧѧار عѧѧادلاً ((

 ،للإمامѧةھѧذا  لا یصѧلحكان المشتق حقیقةً في المنقضي عنھ التلѧبس إذا  ؟لاأم  للإمامة

ویبتنѧي علѧى  .)٣())الإمامةمن  لا یمنعوان لم یكن حقیقةً في المتلبس فأن الظلم السابق 

  .ذلك مسائل عقائدیة وفقھیة كثیرة

  

   

                                                
 . ٥٥ص، ١ج، المصدر نفسھ )١(
 ١٢٤، سورة البقرة )٢(
 . ٢٦٣ص، ١ج،، مفتاح الوصول إلى علم الأصول، محمد كاظم، البھادلي )٣(



١٢٨ 
 

 ً   والأعمالصحیح : ثانیا
كالصѧلاة والصѧوم ، والبحث ھنا یتناول مسألة ھي أن الواضع الذي وضѧع الألفѧاظ

 أنѧѧھ یعѧѧموالحѧѧج والبیѧѧع والإجѧѧارة والنكѧѧاح  ھѧѧل وضѧѧعھا بخصѧѧوص الصѧѧحیح منھѧѧا أم 

، إن الواجبات والمستحبات الشرعیة أفعال للمكلفѧین(( ومن الواضح ،الصحیح والفاسد

ة الیومیѧѧة الواجبѧѧة لѧѧو أخѧѧذنا منھѧѧا كالصѧѧلا، كѧѧل واحѧѧد منھѧѧا یتѧѧألف مѧѧن أجѧѧزاء وشѧѧرائط

ً نجѧد أجزائھѧا التكبیѧر والقѧراءة والركѧوع والسѧجود وغیرھѧا ونجѧد ، صلاة الصبح مثلا

ونجѧد الأمѧر كѧذلك فѧي  الأحكѧام ، شرائطھا الطھارة والاستقبال وإباحة المكان وغیرھا

ً من أجѧزاء وشѧرائط فѧإذا أتѧى المكلѧف ب، الوضعیة الفعѧل فكل عقد أو إیقاع نجده مركبا

ً لجمیѧѧع مѧѧا أعتبѧѧره فیѧѧھ الشѧѧارع ، الواجѧѧب أو المسѧѧتحب أو المعاملѧѧة أو الإیقѧѧاع واجѧѧدا

وإذا أخѧل المكلѧف ، المقدس من أجزاء وشرائط حكم الشارع علѧى ھѧذا الفعѧل بالصѧحة

وثمѧرة ھѧذه  .)١())ببعض الأجزاء أو الشرائط حكم الشارع على الفعل النѧاقص بالفسѧاد

 أن المѧولى إذا أمرنѧا بإیجѧاد شѧیئ(: (علѧى سѧبیل المثѧال في ھذا الفرض االمسالة نجدھ

جي فلѧھ صѧورتان یختلѧف الحكѧم وشككنا في حصول الامتثال بالإتیѧان بمصѧداقھ الخѧار

  :فیھما

ولكѧن یحتمѧل دخѧول قیѧد زائѧد فѧي  ،یعلم صدق المأمور بھ على ذلك المصѧداق أن

فأنھ یعلم  ،بعتق رقبةالمولى أمر  إذا كما ،غرض المولى غیر متوفر في ذلك المصداق

 الإیمѧانفѧي دخѧول وصѧف  ولكن یشك  ،بصدق عنوان المأمور بھ على الرقبة الكافرة

فالقاعѧدة فѧي مثѧل ھѧذا الرجѧوع  ،للمѧأمور بѧھ قیدافیحتمل ان یكون  ،في غرض المولى

بل یجوز الاكتفاء  ،فلا یجب تحصیلھالقید المحتمل اعتبار  في نفي الإطلاقأصالة إلى 

أعتѧق رقبѧةً كѧافرة ان یشѧك فѧي  لѧو ،في الامتثال بالمصداق المشكوك فیمتثل في المثال

المѧولى أمر  إذا كما ،نفس عنوان المأمور بھ على ذلك المصداق الخارجي  ،المصداق

ً أو بالتیمم بالصعید ولا ندري أن فیكون شѧكنا فѧي ؟ لاما عدا  التراب ھل یسمى صعیدا

                                                
 . ٦٨ص ، ١ج،، مفتاح الوصول إلى علم الأصول، محمد كاظم، البھادلي )١(



١٢٩ 
 

بѧل ، وفي مثلھ لا یصح الرجوع إلى أصالة الإطѧلاق، ید على غیر الترابصدق الصع

  .)١())مثل الاحتیاط أو البراءة، لا بد من الرجوع إلى الأصول العملیة

وبعبارة أخرى إذا أمرني المولى بالصلاة وقد تѧم الامتثѧال بالصѧلاة الفاقѧدة لشѧرط 

لأن اسѧم صѧلاة یصѧدق ؟ بѧھفھل أتیت بالمѧأمور  ومبرئ للذمة؟ أو جزء فھل ھذا مجزٍ 

ً أو القѧراءة ً ، على الفرد الفاقد لسورة مثلا واللفѧظ وضѧع لعمѧوم الصѧحیح والفاسѧد بنѧاءا

الصѧلاة  –أو أن الصلاة المأمور بھا ھي غیر المصداق المѧأتي بѧھ  ،على المثال الأول

فالفاقد لشرط ، لأن صلاة وضع للصحیحة دون الفاقدة لشرط أو جزء –الفاقدة للسورة 

وھѧذه السѧورة الثانیѧة فѧي المثѧال المتقѧدم والѧذي ، و الجزء لا یصѧدق علیѧھ اسѧم صѧلاةأ

حتى صرح بھ الشیخ محمد رضѧا المظفѧر  –علماء الشیعة الإمامیة  –ذھب إلیھ جلھم 

  .)٢())فالمختار عندنا ھو الوضع للأعم: ((لائقا

ودلیلیھم على صحة ذلك التبادر وعدم صحة السلب كما صرح بذلك الشیخ محمѧد 

وعѧدم صѧحة ، التبѧادر –ولا یخفѧى ھѧذین القیѧدین ھمѧا علامتѧي الحقیقѧة ، رضا المظفر

فعنѧدما تنظѧر إلѧى مѧن یصѧلي یقѧوم ویقعѧد ، أي ما یتبادر إلى الذھن لأول وھلة-السلب 

ر تكبیرة الإحرام فأنھ یتبادر إلى الذھن أنھ ویركع ویسجد وھو لا یقرأ  سورة أو لم یكب

 .إذا ھي صلاة حقیقةً ، ولا تستطیع أن تسلب عنھ ھذه الصفة، یصلي

الفاقدة  ةغیر الصلاالصلاة الفاقدة للتكبیرة ھي لأن  ،غیر تامٍ  یرى الباحث أن ھذاو

ھѧѧذا فمثѧѧل ، السѧѧجودأو  والفاقѧѧدة للقѧѧراءة ھѧѧي غیѧѧر الصѧѧلاة الفاقѧѧدة للركѧѧوع ،للقѧѧراءة

ً أراد ماھیѧѧةً  ،تѧردد فѧي الماھیѧةالو خѧتلافلاایوجѧب  الاخѧتلاف والتѧردد والمѧولى قطعѧا

  .اللفظ إزائھاجعل بعینھا للصلاة 

   

                                                
 . ٣٩-٣٨ص، ١ج، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر )١(
 .٤٠ص، ١ج، المصدر نفسھ )٢(



١٣٠ 
 

 ً   :المفاھیم: ثالثا
ً فѧѧѧѧي سѧѧѧѧیاق العمѧѧѧѧل بѧѧѧѧالمنھج  بالأھمیѧѧѧѧةالتѧѧѧѧي توصѧѧѧѧف  مѧѧѧѧن المواضѧѧѧѧیع منھجیѧѧѧѧا

مѧع فمفѧاھیم ج ،موضوع المفѧاھیم ودلالاتھѧا ،الإمامیةالھرمنیوطیقي عند علماء الشیعة 

وھѧو بھѧذا المعنѧى یشѧمل  ،)١(ھو العلم والمعرفة بالقلѧبوالفھم  ،ومصدره الفھم ،مفھوم

 ً ً وسѧواء كѧان حصѧولھ بدلالѧةأو  كل معرفة وعلم سواء أكان العلم تصѧوریا أم  تصѧدیقیا

المصداق الذي  یقابلفیما یطلق عادةً فالمفھوم بھذا الشمول وھذه السعة  ،)٢(یغیر دلالة

وھو بھذا  ،وھو ما یفھم في اللفظ ،ویطلق كذلك على معنى اخص منھ ،الخارج من ھو

أو  نیѧةمتظأم  مطابقیѧة الألفѧاظسѧواء كانѧت دلالѧة  ،فقѧط الألفاظالمعنى مختص بمدالیل 

وكѧѧلا ھѧѧذین المعنیѧѧین  ،مركبѧѧةدلالѧѧة أو  دلالѧѧة مفѧѧردة ،مجازیѧѧةأو  حقیقیѧѧةأو  التزامیѧѧة

عندما یطلقون المفھوم في مبحث ف ،نوغیر مقصودی ،للمفھوم خارجة عن محل البحث

ھو حكѧم دل علیѧھ اللفѧظ فѧي  والمنطوق ،ما یقابل المنطوق یقصدون بھ إنما )٣(المفاھیم

  .)٥(في محل النطقلا ھو حكم دل علیھ اللفظ : ویقصدون بالمفھوم )٤(محل النطق

عرفوا المفاھیم بعدة تعاریف والѧذي  الإمامیةعلماء الشیعة  أنومن الجدیر بالذكر 

فھѧم متفقѧون علѧى مصѧادیقھ  ،مھما اختلفت صیاغتھم لتعریف المفھѧوم((یھون الخطب 

وقѧد یكѧون ذلѧك  ،)٦())مما یكشف عن ان لھ عندھم معنى واحد اختلفوا في التعبیر عنѧھ

ً للمنطوق فیسمى   ،)٧(مفھوم الموافقة وقد یخالف فیسمى مفھѧوم المخالفѧةالمفھوم موافقا

  :قسمینإلى انقسم المفھوم إذا 

ً للحكѧم فѧي المنطѧوق  وھو ما: مفھوم الموافقة: أولاً  ً إكان الحكم فیھ موافقا أو  یجابѧا

 ً سѧیأتي البحѧث عنѧھ و )لحن الخطѧاب(و) فحوى الخطاب( أیضاویطلقون علیھ  ،)٨(سلبا

 .نواع القیاسأبأنھ نوع من  ھلوجود شبھ ،في مبحث القیاس

                                                
 . ١٦١ص، ٤ج،القاموس المحیط ، الفیروزآبادي )١(
 . ٣١٣ص ، ١ج،، مفتاح الوصول إلى علم الأصول، محمد كاظم، ینظر البھادلي )٢(
 .٣١٤ص ، ١ج، نفسھینظر المصدر )٣(
 . ١٠٨ص، ١ج، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر )٤(
 .المصدر نفسھ)٥(
 . ٣١٤ص، ١ج،، مفتاح الوصول إلى علم الأصول، محمد كاظم، البھادلي )٦(
 .  ٢٠٥ص، ٣ج، أصول الفقھ، محمد رضا، ینظر المظفر )٧(
 . ١٠٩ص، ١ج، أصول الفقھ،محمد رضا، المظفر )٨(



١٣١ 
 

 ً ً في السنخ للحكم الموجѧود فѧي  وھو ما: مفھوم المخالفة: ثانیا كان الحكم فیھ مخالفا

 :)١(ولھ موارد كثیرة وقع الكلام فیھا وھي ،المنطوق

  .مفھوم الشرط -١

 .مفھوم الوصف -٢

 .مفھوم الغایة -٣

 .مفھوم الحصر -٤

 .مفھوم العدد -٥

 .اللقبمفھوم  -٦

والسѧنة قد دلت علیھѧا نصѧوص كثیѧرة مѧن الكتѧاب  أقسامھیم بما لھا من اوھذه المف

للمفѧѧاھیم تكѧѧون نمѧѧاذج تطبیقیѧѧة  أننمѧѧاذج لѧѧبعض النصѧѧوص التѧѧي یمكѧѧن  ونѧѧذكر ھاھنѧѧا

  :نھادمة مالمتق

ً ((في صحیح زرارة  aفمثالھ قول الباقر: في مفھوم الشرط: أولاً  فأن أدركت شیئا

 .)٢())ذكاتھ فكلھ أدركتیمصع فقد  نبذ وأقائم تركض أو  منھا وعین تطرف

ً منھѧا لا: مفھومھ تѧركض قائمѧة منѧھ ولا یمصѧع لا تطѧرف عینѧھ و أن أدركت شیئا

  .فلا تأكل منھ ،فلم تدرك ذكاتھ ،ب منھنذ

 ً تُوا حَقَّھُ وَ :تعالى  في قولھ aورد عن الصادق فمثالھ ما: في مفھوم الوصف: ثانیا َ آ

خذ بیدك القبضة بعد  ،تعطي منھ المساكین الذین یحضرونك aقال ،)٣(حَصَادِهِ یَوْمَ 

ویدل  ،مفھوم الوصفمن ) الذین یحضرونك( aفأن لقولھ ،)٤())حتى تفرغ ،القبضة

  .صفوعلى مفھوم ال ھم بناءً ب الإعطاءعلى اختصاص 

 ً ُوا وَاشْرَبُوا  تعالى  فمثالھ قولھ: في مفھوم الغایة : ثالثا خѧَیْطُ وَكُل َكѧُمُ الْ  حَتَّى یَتَبѧَیَّنَ ل

 َ خَیْطِ الأ بْیَضُ مِنَ الْ َ فَجْرِ الأ  .إذا تبیّن ضوء الفجر فلا تأكلوا: مفھومھ .)٥(سْوَدِ مِنَ الْ
                                                

 .١٠١ص، ١ج، المصدر نفسھ )١(
 ).١(من الذبائح حدیث١١باب ، ٢٦٢ص، ١٦ج، وسائل الشیعة، الحر محمد بن الحسنى، العاملي )٢(
 .١٤١: سورة الأنعام)٣(
 ).٨(من زكاة الغلات حدیث، ١٣باب ، ١٣٥ص، ٦ج،وسائل الشیعة، الحر محمد بن الحسنى ، العاملي )٤(
 ١٨٧البقرة  )٥(



١٣٢ 
 

 ً والدالة منھا  ،أدوات الحصر اختلاف باعتباریختلف حالھ و: مفھوم الحصر: رابعا

  :المفھوم ھي على

أن (( aفѧي كتѧاب علѧي  a عبد الله أبيعن  ما وردمثال : الاستثنائیة) لا(لفظ 

ً  من لا یأخذالولد    .إذا حصل الإذن جاز: مفھومھ ،)١())بأذنھإلا مال والده شیئا

ً فѧي تسѧعة ( aمثل ما ورد عѧن الصѧادق) أنما(لفظ   أن الزكѧاة أنمѧا تجѧب جمیعѧا

  .فغیر التسعة لا یجب فیھا، )٢()أشیاء

یَّاكَ  تعالى  مثال قولھ) إیاك(لفظ  ِ یَّاكَ نَسْتَعِینُ  إ ِ   .)٣(نَعْبُدُ وَإ

 ً الخمѧس علѧى (: (قѧال، a عبѧد الله أبѧيعѧن  مѧا وردفمثالѧھ : مفھوم العѧدد: خامسا

  .فغیر الخمسة لا یجب فیھا .)٤())أشیاء خمسة

 ً ً اسѧѧم  كѧѧل((والمقصѧѧود بѧѧھ : مفھѧѧوم اللقѧѧب: سادسѧѧا  )٥())مشѧѧتقأو  سѧѧواء كѧѧان جامѧѧدا

ارِقَةُ مثل ارِقُ وَالسَّ یْدِیَھُمَاوَالسَّ َ   .)٦( فَاقْطَعُوا أ

وقѧѧد وقѧѧع النѧѧزاع بѧѧین نقѧѧض وإبѧѧرام فѧѧي مسѧѧألة ثبѧѧوت الدلالѧѧة المفھومیѧѧة لѧѧبعض 

وكانѧت جھѧود علمѧاء ، كما وقع الكلام فѧي شѧروط إعمѧال مѧا العمѧل بѧالمفھوم، المفاھیم

مѧѧن أجѧѧل  ،مدرسѧѧة النجѧѧف منصѧѧبة علѧѧى فھѧѧم الѧѧنص مѧѧن خѧѧلال قصѧѧد صѧѧاحب الѧѧنص

المѧنھج وھѧذا واضѧح مѧن خѧلال ، لم تسطر بین كلمات الѧنص خفیة الوصول إلى معانٍ 

فلیت شعري علѧى مѧاذا أسѧتند مѧن  ،الإماميفي الفكر الشیعي  – الھرمنیوطیقا -عالواس

فѧأن كѧان اسѧتناده علѧى مفھѧوم الھرمنیوطیقѧا التѧي  ،)٧(؟وصفھم بعدم العمل بھذا المنھج

فѧذلك المبحѧوث ، النصتأخذ حیثیة صاحب النص والظروف والحالات التي كتب فیھا 

حیث یكѧون البحѧث عѧن الوضѧع السѧلوكي والإدراكѧي لأصѧحاب ، عنھ في علم الرجال

ویلحظ اتجاھھ العقائѧدي ومѧن أي منظومѧة معرفیѧة ، النصوص والناقل لتلك النصوص
                                                

 ) .١(مما یكتب بھ حدیث  ٧٨باب ، ١٩٤ص، ١٢ج، محمد بن الحسنالحر ، العاملي) )١(
 ).١(من آداب التجارة حدیث ، ١باب ، ٢٨٢ص، ١٢ج،المصدر نفسھ  )٢(
 ) .٥(الفاتحة  )٣(
 .٧مما یجب فیھ الخمس حدیث، ٣باب ، ٣٤٤ص، ٦ج، الحر محمد بن الحسن، العاملي)٤(
 . ١٣٠ص، ١ج،، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر )٥(
 .٣٨: سورة المائدة )٦(
 . ٧٣٠ص، نظریة السنة في الفكر الإمامي الشیعي، حیدر، ینظر حب الله) ٧(
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للواضѧع والناقѧل ، واللحاظ التاریخي والاجتمѧاعي والسیاسѧي الѧذي كѧان یكتنفѧھ، ینطلق

حѧت بѧھ كتѧب ومصѧنفات علمѧاء مدرسѧة النجѧف الأشѧرف كل ذلك طف، لتلك النصوص

  .المعاصرة
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  القیاس: الثالث مبحثال
  تمھید

ً  ،التي تتصف بصفة محوریة التزم الباحث بتقصي المواضیع ً منھجیا  وتعد مفصلا

حتѧѧѧى أن ((  یكتسѧѧѧب ھѧѧذه الصѧѧѧفة وبضѧѧرسٍ قѧѧѧاطع) القیѧѧاس(أن موضѧѧѧوع ولا یخفѧѧى 

 .والقیѧѧاس والإجمѧѧاعالفقھیѧѧة أربعѧѧة الكتѧѧاب والسѧѧنة  الأدلѧѧة  صѧѧرحوا بѧѧأن  ...الكثیѧѧر

ھو أن یكون طابعھ وعمدة ما یعتمد علیѧھ  ،والمیزان في عد الفقیھ من أھل ھذا المسلك

مباحث الاستدلال عند  بمثابةاعتبرھا المسلمون ((بل  لا )١())ھو القیاس استنباطاتھفي 

علمѧѧاء الكѧѧلام – الأصѧѧولیین فكانѧѧت منѧѧاھج للبحѧѧث العلمѧѧي اسѧѧتخدمھا  ،الیسѧѧیینرسطالأ

بواسѧѧطتھا  الآخѧѧرونواسѧѧتنبط  ،بھѧѧا حججھѧѧم الأولѧѧون رصѧѧوّ  –الفقѧѧھ أصѧѧولوعلمѧѧاء 

  .)٢(أحكامھم

وھي أن القیاس الذي  ،الأھمیةنقطة على درجة عالیة من إلى ھنا  الإشارةوتجدر 

وھѧذا  ،والقѧائلین بحجیتѧھ الإمامیѧةنتحدث عنھ ھو القیاس عنѧد أتبѧاع المѧدارس الشѧیعیة 

 والأئمѧѧة الѧرأيیمثѧل قطیعѧة معرفیѧѧة مѧع مѧا كѧѧان علیѧھ مѧن معنѧى فѧѧي مدرسѧة ((النѧوع 

الحادث فھو ما نعرفھ مما ھو مبسوط أما  ،وحدیث ،للقیاس معینین قدیم إنأي  ،أنفسھم

 ،المعنѧى القѧدیم للقیѧاسأما ((وھو ما یكون علیھ مدار البحث  ،)٣())في كتب المتأخرین

ً  للأحكѧامفھѧو یعنѧي التمѧѧاس العلѧل الواقعیѧѧة  الشѧرعیة مѧѧن طریѧق العقѧѧل وجعلھѧا مقیاسѧѧا

ومѧا خالفھѧا كѧان  ،فما وافقھا فھو حكم الله الذي یؤخѧذ منѧھ ،لصحة النصوص الشرعیة

ً للرفض والتشكیكووضم وھو المقصود من القیاس الذي انطوت علیھ المناقشة  )٤())عا

 يأبѧѧ"ثابѧѧت بѧѧن  وبѧѧین النعمѧѧان  ،aمحمѧѧد الصѧѧادقبѧѧن جعفѧѧر  الإمѧѧامالسѧѧاخنة بѧѧین 

: حنیفѧة اأبa ،ѧالصادق الإمامل أحیث س ،ذكرتھ الروایة على ما ،)ھـ١٥٠ت"(حنیفة

  ؟الزناأو  أعظم عندك القتل أیھما

  .قال بل القتل
                                                

 . ٣٧٨ص، باب مدینة علم الفقھ، علي، كاشف الغطاء )١(
 .٩٠ص، مناھج البحث عند مفكري الإسلام، علي سامي.د، النشار)٢(
 . ٢٤٥ص، دراسات في فلسفة أصول الفقھ، علي، حب الله )٣(
 .٢٤٥ص، لمصدر نفسھا )٤(
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  .بأربعةإلا ولم یرضَ في الزنا  ،فكیف رضي في القتل بشاھدین، aقال

  ؟الصیامأم  الصلاة أفضل: ثم قال لھ

  .بل الصلاة أفضل: قال

اء مѧا فاتھѧا مѧن الصѧلاة فѧي على الحѧائض قضѧ ،فیجب على قیاس قولك، aقال 

  .علیھا قضاء الصوم دون الصلاةتعالى  وقد اوجب الله ،ھا دون الصیامحال حیض

  ؟المنيأم  البول أقذر: aقال لھ

  .البول أقذر: قال

 وقد أوجب الله ،الغسل من البول دون المنيیجب  أنیجب على قیاسك ، aقال

  .)١(الغسل في المني دون البولتعالى 

لا یجوزون  المتأخرین( لكنو ،ھوَ المعنى القدیم للقیاس النص ھذامن  فیظھر

  .)٢()القیاس مع وجود النص

 ذكѧѧر المتѧѧأخرون والمتقѧѧدمون تعѧѧاریف وأقѧѧوال عدیѧѧدة للقیѧѧاس ،حѧѧال أیѧѧةعلѧѧى و

  .راءھم في ھذا الموضوعآللوقوف على  الإمامیةسنكرس الجھد على اتجاه الشیعة 

   

                                                
الأصول العامة ، محمد تقي، والحكیم ، ٣٠ص، ١٨ج،، وسائل الشیعة، محمد بن الحسن، ینظر الحر العاملي )١(

 . ٣٠٦ص، للفقھ المقارن
 . ٢٤٦ص، دراسات في فلسفة أصول الفقھ، علي، حب الله )٢(
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  واصطلاحاتعریف القیاس لغةً 
  

  :یستعمل في معنیین  القیاس لغةً : أولاً 

ً : )لسان العرب(قال في : التقدیر -١  ،قѧدره علѧى مثلѧھإذا  قاس الشيء یقیسھ قیاسѧا

   .)١(قدر بھإذا  قاس الثوب بالذراع: ومن ذلك یقال .والمقیاس المقدار

، aعلي الإمامقال  .)٢(یساوى بھ أي لا ،بفلان لا یقاسلأن ف: یقال: المساواة -٢

  .)٤( یساوى بھم أحد أي لا ،)٣()أحد الأمةمن ھذه  Fیقاس بآل محمد لا(

  

 ً إلѧѧى القیѧاس بتعѧاریف مختلفѧѧة منѧذ زمѧѧن قѧدیم  فَ رّ قѧد عѧѧُل: اصѧѧطلاحاالقیѧاس : ثانیѧا

فѧي تعریѧѧف  الإمامیѧѧةنبѧذه مѧѧن كلمѧات أعѧѧاظم علمѧاء الشѧیعة إلѧى سѧѧنتطرق  ،یومنѧا ھѧذا

مثل  حد القیاس ھو أثبات( ):ھـ٤٦٠ت(قال الشیخ محمد بن الحسن الطوسي(( ،القیاس

  .)٥()حكم المقیس علیھ في المقیس

حѧد القیѧاس ھѧو : وفѧي النѧاس مѧن قѧال(:بعد توجیھھ ھѧذا التعریѧف وشѧرحھ ثم قال 

ً نظیѧر لمѧا قلنѧاهفي الفرع  الأصلأثبات مثل حكم  غیѧر  ،بعلة جامعة بینھما وھѧذا أیضѧا

 ذكѧر علѧةیغنѧي عѧن  ،یس والمقѧیس علیѧھقولنا المقѧلأن  ،أن ما قلناه من العبارة أخصر

فѧلا یحتѧاج ان یѧذكر فѧي  ،المقیس تتضمن أنھ جُمِعَ بینھما بعلةٍ  ةلفظلأن  ،بینھماجامعةٍ 

ً وقѧد أكثѧر الفقھѧاء و لأنھاللفظ  ن والأصѧولیمتى لم یكن جمع بینھما لا یكѧون ذلѧك قیاسѧا

 .)٦())ما قلناه الألفاظوأحسن  ،في حد القیاس

                                                
 . ٤٣٤ص، ٨ج،، تاج العروس، محمد مرتضى، ینظر الزبیدي )١(
،  تاج العروس، محمد مرتضى، والزبیدي، ١٨٧ص، ٦ج، لسان العرب، محمد بن مكرم، ینظر ابن منظور )٢(
 . ٤٣٥ص، ٨ج
 .الخطبة الثانیة، نھج البلاغة )٣(
 .٨٩ص، ، أصول الفقھ المقارن، جعفر، السبحاني)٤(
 .٦٤٧ص، ٢ج، عدة الأصول ، محمد بن الحسن، الطوسي )٥(
 . ٦٦٩ص، ٢ج، الذریعة إلى أصول الشریعة، علي علم الھدىمحمد بن ، الشریف المرتضى) ٦(
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بما یشابھ التعریف المذكور في كلام  ،)١()ھـ٤٣٦ت(عرفھُ السید المرتضى كذلكو

وحكم بعѧدم حجیѧة  ،شرعي وعقليإلى وقسم القیاس  ،الطوسيمحمد بن الحسن یخ شال

الحكѧѧم  المقصѧود مѧѧن القیѧاس الشѧѧرعي ھѧو تسѧѧریةو ،العقلѧѧيو الشѧرعي بقسѧѧمیھ القیѧاس

والقیѧاس العقلѧي ھѧو تعمѧیم الحكѧم بالعلѧة العقلیѧة  ،الشرعي وتعمیمھ بالعلѧة المنصوصѧة

ومѧرد  ،في تعریف القیاس وأكثروا من تعریفاتѧھ الأصولیین وقد أختلف (( ،المستنبطة

  :عاملینإلى تلاف ھذه الكثرة والاخ

   .في حقیقة القیاس اختلافھم: أحداھما

   .في صیاغة تعریفھ من الناحیة الفنیة: ثانیھما

  : اتجاھینعلى  الأصولیین نجد الأول  فبلحاظ العامل

   .ھي عمل المجتھدیرى أن حقیقة القیاس : الأولالاتجاه 

یѧѧѧرى أن القیѧѧѧاس ھѧѧѧو الѧѧѧدلیل الشѧѧѧرعي المقابѧѧѧل للكتѧѧѧاب والسѧѧѧند : والاتجѧѧѧاه الثѧѧѧاني

  .)٢())والإجماع

   

                                                
 . ٦٤٨- ٦٤٧ص، ١ج، عدة الأصول، محمد بن الحسن، الطوسي )١(
 . ٣٨ص، ٢ج، ، مفتاح الوصول إلى علم الأصول، احمد كاظم، البھادلي )٢(
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  :العمل بالقیاس
راء والاتجاھѧѧات فیѧѧھ القیѧѧاس وأھѧѧم الآبالعمѧѧل فѧѧي كلمѧѧات وآراء العلمѧѧاء  اختلفѧѧت

  :نااتجاھ

الأحكѧام   اسѧتنباطالقیاس أصل من أصول التشریع ومصѧدر مѧن مصѧادر : الأول 

ً الشرعیة یجوز التعبد بھ  ً وشرعا   .عقلا

       وھѧѧѧѧو مѧѧѧѧذھب ،ولكنѧѧѧѧھ ممنѧѧѧѧوع فѧѧѧѧي الشѧѧѧѧریعة ،جѧѧѧѧواز التعبѧѧѧѧد بѧѧѧѧھ عقѧѧѧѧلاً : الثѧѧѧѧاني

  :منھا الأدلة بجملة من  على وجوب المنعوقد أستدل  )١())الإمامیة

ومѧѧن دان بالقیѧѧاس  ....بѧѧالعقول لا یصѧѧابأن دیѧѧن الله (( فѧѧي الصѧѧحیح مѧѧا ورد  -١

  .)٢())والرأي ھلك

في حدیث ، aجعفرابن  الحسن موسى أبين عسماعة بن مھران  موثقة -٢

  .)٣())لكم وللقیاس أنما ھلك من ھلك من قبلكم بالقیاس ما((: قال

ترد علینا أشیاء لیس نعرفھا : aعبد الله لأبيقلت (:(بصیر قال  أبي حسنة -٣

أخطأت جر وأن ؤن أصبت لم تإنك إأما  ،لا، aفقال؟ في كتاب الله وسنتھ فننظر فیھا

  .)٤())Fكذبت على رسول الله

ترى إلا  لا تقاسلسنة أن ا((: قال، aعبد الله أبيصحیحة أبان بن تغلب عن  -٤

  .)٥())قیست محق الدینإذا  أن السنة یا أبان ،صومھا ان المرأة تقضي

 ؟ قیاسعن ال، aالحسن موسى أباسألت (: صحیحة عثمان بن عیسى قال -٥

  .)٦())كیف أحل وكیف حرم لا یسألالله  إنومالكم وللقیاس ، aفقال

                                                
 . ٩٩ص، أصول الفقھ المقارن في ما لا نص فیھ، جعفر، السبحاني )١(
 . ٣٠٣ص، ٢ج، بحار الأنوار، محمد باقر، المجلس )٢(
 ) .٣(من صفات القاضي حدیث  ٦باب ، ٢٣ص، ١٨ج، وسائل الشیعة، محمد بن الحسن، الحر العاملي  )٣(
 ) .٦(حدیث ، المصدر نفسھ  )٤(
 ) .١٠(حدیث ، المصدر نفسھ)٥(
 ).١٥(حدیث ، ٢٦ص، المصدر نفسھ)٦(
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في كتاب آداب أمیر المؤمنین  قال ،aعبد الله أبيمعتبرة محمد بن مسلم عن  -٦

a :))وھم أعداءوسیأتي قوم یقیسون  ،لا یقاسالله أمر  فأن ،الدین لا تقس 

  .)١())الدین

بعض أصحابنا  إنجعلت فداك ، aقلت للرضا((: قال ،صحیحة البزنطي -٧

سبحان ، aفقالفنقیس علیھ ونعمل بھ  آبائكحكى عنك وعن یُ  الأمرنسمع : یقولون

قد خرجوا من طاعتنا  إلینابھم  لا حاجةھؤلاء قوم ، aالله وما ھذا من دین جعفر

قال ؟ aجعفر وأباالذي كانوا یقلدون جعفر فأین التقلید  .وصاروا في موضعنا

والقیاس إلا على القیاس فلیس من شيء یعدل القیاس  لا تحملوا، aجعفر

  .)٢())یكسره

فمن قاس بعضھا على بعض فقد ضل سواء  لا تقاس) تعالى(الله  أحكامان (( -٨

  .)٣())السبیل

الذین  ،aإلى غیر ذلك من النصوص الكثیرة الواردة عن الأئمة الاثني عشر

یمثلون الركیزة الأساسیة في النظریة المعرفیة عند الشیعة الإمامیة على مر العصور 

حمل ((و یظھر من خلال النصوص المتقدمة ، في ذم القیاس والقائل بھ، والأزمنة

التماس ((الذي مفاده  )٤())النھي الوارد فیھا على خصوص القیاس بـالمعنى القدیم

ً لصحة النصوص  العلل الواقعیة للأحكام الشرعیة من طریق العقل وجعلھا مقیاسا

ن بالقیاس یھذا النھي الذي فھمنا منھ أن المقصود بھ القائلفي مقابل و )٥())التشریعیة

 ،مثل خبر الواحد: فھنالك من ذھب إلى أن القیاس دلیل ظني كسائر الظنون، القدیم

كذلك القیاس یجوز العقل  –كما تقدم في الفصل الأول  –جَوز العقل العمل بھِ فكما یُ 

القیاس محظور  إنوالذي نذھب إلیھ :((وھو الذي قصده المرتضى بقولھ ، العمل بھ
                                                

 ).٣٦(حدیث ، ٣٣ص، المصدر نفسھ)١(
 ).٤١(حدیث ،٣٣ص، المصدر نفسھ)٢(
 .٤حدیث ، ٢٨٨ص، ٢ج، بحار الأنوار، محمد باقر، المجلسي )٣(
 . ٢٤٦ص، دراسات في فلسفة أصول الفقھ،  علي، حب الله )٤(
 .٢٤٥ص، المصدر نفسھ )٥(
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ً ورود العبادة ، في الشریعة استعمالھ لأن العبادة لم ترد بھ وان كان العقل مجوزا

ً وھناك من وسع الدائر )١())باستعمالھ درج علیھ الإمامیة عبر ((ة حتى عده منھجا

وابن زھرة ) ھـ٤٦٠ -٣٨٥(ھذا ھو الشیخ محمد بن الحسن الطوسي ، العصور

ً بلفظ واحد ) ھـ ٥٨٨- ٥١١(الحلبي  ویجوز من ((: قالاصرحا بجواز التعبد بھ عقلا

ً إلى معرفة   أنلأنھ یمكن ، جھة العقل التعبد بالقیاس في الشرعیات یكون طریقا

ً علیھاالأ قول الذین ینسبون إلى الإمامیة  بطلانوبھذا یظھر  )٢())حكام الشرعیة ودلیلا

 ً ً وشرعا مجمعون على الإمكان ((فعلماء الإمامیة  )٣(استحالة التعبد بالقیاس عقلا

ً ، العقلي فھناك سعة في التنظیر المنھجي لدى ، )٤())ولكن ینكرون وقوعھ شرعا

ومن تلك  .كانت منھجیة النجف المعاصرة في ذلكوكذا ، -وفق الضوابط–الإمامیة 

بمعنى انطباق الحكم على ھذا من قبیل انطباق ، الضوابط أن تكون علة الحكم واحدة

وھذا ما  .بحكمة تشریعھ، ولكن ینبغي أن لا تختلط علة الحكم، المفھوم على مصادیقھ

  .سیلحظھ البحث فیما یأتي

   

                                                
 . ٦٧٥ص، ٢ج، الذریعة إلى أصول الشریعة، محمد بن علي علم الھدى، الشریف المرتضى )١(
 . ٩٣ص، ھ المقارن فیما لا نص فیھأصول الفق، جعفر، السبحاني)٢(
 . ٤٣ص، عبد الحكیم عبد الرحمن أسعد، السعدي )٣(
 . ٩٤ص، أصول الفقھ المقارن فیما لا نص فیھ، جعفر، السبحاني )٤(
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  التفریق بین العلة والحكمة 
مبدأ العلیѧة سѧاد فѧي العصѧور الإسѧلامیة خاصѧةً بعѧد عصѧر الترجمѧة (( لا شك أن

أبѧѧѧن (و ) الفѧѧѧارابي(و ) الكنѧѧѧدي(وأثѧѧѧر فѧѧѧي جمیѧѧѧع الفلاسѧѧѧفة الإسѧѧѧلامیین مѧѧѧن أمثѧѧѧال 

ینبغي أن یبیّن ما وضع  –لأي شيء -یعتقد أرسطو أن التفسیر الكامل ((و  .)١()))سینا

ومѧا الѧذي أوجѧده ، )العلѧة الصѧوریة( وما ھѧو بحكѧم ماھیتѧھ، )العلة المادیة(منھ الشيء 

فѧالحكم ینظѧر  .)٢()..))العلѧة الغائیѧة(وما ھي وظیفتھ أو الغرض منѧھ ، )العلة الفاعلیة(

  .وتارة من جھة علة وجوبھ في حق العبد، لھ تارة من خلال علة تشریعھ

ѧѧاور التѧѧن المحѧѧنھج  يومѧѧع مѧѧاطي مѧѧي التعѧѧة فѧѧیعة الإمامیѧѧاء الشѧѧا علمѧѧز علیھѧѧأرتك

أحѧد الأمѧور التѧي یجѧب علѧى الفقیѧھ (( باعتباره، التفریق بین العلة والحكمة والقیاس ھ

نعم أنھم لم یشیروا إلى علة من العلѧل الأربعѧة بعینھѧا وإنمѧا أشѧاروا  )٣())أن یمیز بینھا

یجѧد بوضѧوح أنھѧم یѧردون  –علماء الشیعة الإمامیة  –فمن راجع كلماتھم ، إلى اللازم

بѧدعوى أن ذلѧك الوجѧھ مѧن قبیѧل ، كثیر من الوجوه المسѧتدل بھѧا علѧى الحكѧم الشѧرعي

وان مقصѧѧودھم مѧѧن العلѧѧة ھѧѧي العلѧѧة المنصوصѧѧة التѧѧي یѧѧدور الحكѧѧم ، الحكمѧѧة لا العلѧѧة

 ً ً وعدما   .مدارھا وجودا

صѧѧѧѧѧاحب كتѧѧѧѧѧاب الشѧѧѧѧѧیخ محمѧѧѧѧѧد حسѧѧѧѧѧین بѧѧѧѧѧن بѧѧѧѧѧاقر ومثѧѧѧѧѧال ذلѧѧѧѧѧك مѧѧѧѧѧا أورده 

ي القاسѧѧѧم نجѧѧم الѧѧدین المحقѧѧѧق أبѧѧفѧѧي مقѧѧѧام الإشѧѧكال علѧѧى ، )٤()ھѧѧـ١٢٦٦ت(الجѧѧواھر

بعѧѧدم أرث الأمѧѧة المطلقѧѧة الرجعیѧѧة  ھفѧѧي حكمѧѧ ،صѧѧاحب الشѧѧرایع )ھѧѧـ ٦٧٦ت(الحلѧѧي

ً بانتفѧاء :المعتقة من زوجھا فیما إذا طلقھا حال المرض ثم مات بعد مضي العدة  معلѧلا

، لا علѧة، لكن فیھ ما عرفت من أن ذلك حكمة: ((قال، تھمة حرمانھا من الإرث حینئذ

 ً ً وإثباتا ً على ما أحتم )٥())یدور الحكم معھا نفیا لھ في القواعد وقال في موضع آخر ردا

لكѧون : أنھ واضح الفساد: ((من انتفاء حق الشفعة عند انتفاء الضرر عند الشفیع بدونھ

                                                
 . ٨٧ص، أبو البركات البغدادي وفلسفتھ الطبیعیة، نعمھ محمد، ابراھیم.د )١(
 .٤٣، الموسوعة الفلسفیة المختصرة )٢(
 . ٩٥ص، أصول الفقھ المقارن فیما لا نص فیھ، جعفر، السبحاني )٣(
یعتبر من ) ھـ١٢٦٦ت (كتاب جواھر الكلام في شرح شرائع الإسلام للشیخ محمد حسین ابن باقر النجفي  )٤(

 .أھم الموسوعات الفقھیة المعاصر التي أنتجتھا مدرسة النجف الأشرف المعاصرة 
 . ١٥٥ص، ٣٢ج، كلام في شرح شرایع الإسلامجواھر ال، محمد حسن، النجفي )٥(
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ومنھا مسألة العَریѧّة فѧي أن المشѧقة  )١())الضرر حكمة في الشفعة لا علة تدور مدارھا

علѧѧى البѧѧائع مѧѧن جھѧѧة دخولѧѧھ فѧѧي ملѧѧك الغیѧѧر كمѧѧا فѧѧي كلمѧѧات الѧѧبعض أو مشѧѧقة علѧѧى 

فنفي صاحب الجواھر كون المشقة علة للحكم ، ول البائع على دارهالمشتري بلحاظ دخ

ومنѧھ ، وعلى كل حال فلѧیس ھѧي علѧة یѧدور الحكѧم مѧدارھا: ((بجواز بیع العریّھ بقولھ

ر ییظھر النظر فیما ذكره أیضا من الاستناد إلى التعلیل المزبور في التعدیة إلѧى مسѧتع

لمѧا عرفѧت  ...والشѧھیدین وغیرھمѧا المصرح بھ في كلام الفاضѧل ، الدار ومستأجرھا

وھѧي فѧي دار الإنسѧان  ة ھي النخلѧة التѧي یمتلكھѧاوالعریّ  )٢())لا علة ذلك حكمة أنمن 

 وإنمѧѧاوغیѧѧر ذلѧѧك مѧѧن المѧѧوارد وھѧѧي فѧѧي كلمѧѧات الفقھѧѧاء أكثѧѧر مѧѧن أن تحصѧѧى  ،الغیѧѧر

التركیѧز علѧى كتѧاب جѧواھر الكѧلام أمѧا  ،ورد رعایѧة للاختصѧار مѧاماكتفینا بھذا العدد 

من أكبر وأفضل الموسوعات العلمیة التي علیھا مدار البحث والتѧدریس فѧي  لأنھفذلك 

، وھناك مائز بین العلѧة والحكمѧة یمكѧن تلمسѧھا فѧي كلمѧاتھم .مدرسة النجف المعاصرة

  .فیما یاتي

   

                                                
 .٣٠٩ص ، ٢٥ج، جواھر الكلام في شرح شرایع الإسلام، محمد حسن، النجفي)١(
 . ٢٠٣ص، ٢٤ج، المصدر نفسھ)٢(
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  العلة والحكمة 
بعد أن تبین مما تقدم أن العلة یدور و، فرق بین العلة والحكمة بحسب الواقعھناك 

 ً ً وعدما بخلاف الحكمة فأنھا وان وقعت في سلسلة دواعي الحكم ، الحكم مدارھا وجودا

إلا انѧھ لا یѧدور الحكѧم ، وملاكاتھ من المصѧالح والمفاسѧد ولھѧا دخѧل فѧي تشѧریع الحكѧم

 ً ً وعѧدما اللفظѧي  حتѧى وان كѧان التوجیѧھ بھѧا فѧي لسѧان الѧدلیل، وتنجیزه مѧدارھا وجѧودا

  .كما سیتضح، بینھما وبین العلة ثابتفالفرق ، بصورة التعلیل

نعم كانت ھذه المسألة مزلة الأقدام عند البعض حیث وقع الاشتباه والاختلاف فѧي 

في الآراء بین العلمѧاء داخѧل المѧذھب الواحѧد كمѧا  فالتمییز بینھما لذلك یظھر الاختلا

فѧѧلا یسѧѧتغرب حدوثѧѧھ مѧѧابین مѧѧدارس لھѧѧا منѧѧاھج مختلفѧѧة ، ورد فѧѧي الأمثلѧѧة المتقدمѧѧة

، مما یدل على الحراك الفكري والمعرفي لمدرسѧة النجѧف، ومرتكزات معرفیة متباینة

ن اختلافھم ینبثق م((مسألة الاختلاف في فھم وتعریف العلة ف، وفق منھجیة موضوعیة

ومنھѧѧا –جѧѧواز التعلیѧѧل أو عѧѧدم الجѧѧواز فѧѧي أفعѧѧال الله تعѧѧالى : فѧѧي مسѧѧألة كلامیѧѧة وھѧѧي

، والذي منعوه ھنا منعوه ھنا، أجازوا التعلیل في أصول الفقھ، بمصالح العباد –أحكامھ

  .))والمتوسطون توسطوا

والمھѧѧم فѧѧي ھѧѧذا المقѧѧام أعطѧѧاء الضѧѧابطة التѧѧي سѧѧار علیھѧѧا علمѧѧاء الشѧѧیعة الإمامیѧѧة 

محمѧѧد حسѧѧین (حیѧѧث فѧѧرق المحقѧѧق ، المعاصѧѧرون لبیѧѧان الفѧѧرق بѧѧین العلѧѧة والحكمѧѧة

بینھمѧѧا بѧѧان العلѧѧة إذا كانѧت واسѧѧطة فѧѧي عѧѧروض الحكѧѧم علѧѧى  )ھѧѧـ ١٣٥٥ت() النѧائیني

لا تشرب الخمر ((كما لو ورد ، الموضوع یسري الحكم لكل مورد ثبتت فیھ تلك العلة

لا (وأمѧѧا إذا كانѧѧت العلѧѧة واسѧѧطة فѧѧي ثبѧѧوت الحكѧѧم للموضѧѧوع مѧѧن قبیѧѧل )) لأنѧѧھ مسѧѧكر

لظھѧѧور الإضѧѧافة فѧѧي كѧѧون علѧѧة التحѧѧریم خصѧѧوص إسѧѧكار )): تشѧرب الخمѧѧر لإسѧѧكاره

  .لا مطلق الإسكار، الخمر

لѧѧة نعنѧѧي بѧѧھ مѧѧا كانѧѧت الع –إذا كانѧѧت علѧѧة الحكѧѧم منصوصѧѧة (( فیمѧѧا: وبیѧѧان ذلѧѧك

بѧان ، المذكورة فیھ واسطة في العروض لثبوت الحكم للموضوع المѧذكور فѧي القضѧیة

یكѧѧون الموضѧѧوع الحقیقѧѧي ھѧѧو العنѧѧوان المѧѧذكور فѧѧي التعلیѧѧل یكѧѧون ثبوتѧѧھ للموضѧѧوع 

لا تشѧرب الخمѧر فانѧѧھ     (كمѧا فѧي قضѧѧیة ، المѧذكور مѧن جھѧة انطبѧѧاق ذلѧك العنѧوان علیѧѧھ
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وحرمѧھ ، ة فیھѧا أنمѧا ھѧو عنѧوان المسѧكرفأنھѧا ظѧاھرة فѧي أن موضѧوع الحرمѧ) مسكر

الخمر إنما ھي من جھة انطباق ذلك العنوان علیھ فیسري الحكم حینئذ إلѧى كѧل مسѧكر 

وأمѧѧا إذا كانѧѧت العلѧѧة ، القضѧѧیة يتبقѧѧى للخمѧѧر خصوصѧѧیة فѧѧي الحكѧѧم المѧѧذكور فѧѧ فѧѧلا

، المذكورة في القضیة واسطة في الثبوت ومن قبیل دواعي جعل الحكم على موضوعھ

، ون أن تكون ھي الموضوع في الحقیقة كما في قضیة لا تشرب الخمر لإسѧكارهمن د

غایة الأمѧر إن الѧداعي ، فإنھا ظاھرة في أن موضوع الحرمة فیھا إنما ھو نفس الخمر

فѧѧلا یسѧѧري الحكѧѧم إلѧѧى غیѧѧر الموضѧѧوع ، إلѧѧى جعѧѧل الحرمѧѧة علیھѧѧا إنمѧѧا ھѧѧو إسѧѧكارھا

إذ یحتمѧل أن تكѧون فѧي ، مѧذكور فیھѧاالمذكور في القضیة مما یشترك معѧھ فѧي العلѧة ال

خصوص العلة المذكورة في القضیة خصوصیة داعیة إلى جعل الحكم على الموضوع 

وان لا تكون ھذه الخصوصیة موجودة في غیرھا مما یشترك معھѧا فѧي ، المذكور فیھا

ً خصوصѧیة داعیѧة  إسѧكارفإذا أحتُمِل أن فѧي خصѧوص ، الحقیقة والعنوان الخمѧر مѧثلا

لحرمѧѧة علیھѧѧا و لѧѧم یكѧѧن الحكѧѧم بحرمѧѧھ غیرھѧѧا ممѧѧا یشѧѧترك معھѧѧا فѧѧي أثѧѧر إلѧѧى جعѧѧل ا

وھذا الذي ذكرناه ھو المیزان في تسریة الحكѧم مѧن الموضѧوع المѧذكور فѧي ، الإسكار

والحكѧѧم مѧѧن الأمѧѧور التѧѧي  ةفمسѧѧالة التفریѧѧق بѧѧین العلѧѧ، )١())القضѧѧیة إلѧѧى غیѧѧره وعѧѧدمھا

ً مѧدار  أنوالفرق بینھمѧا كمѧا تقѧدم ھѧو ، تتصف بالأھمیة المنھجیة الحكѧم إذا كѧان دائѧرا

ً فھѧو علѧة لѧھ ً وعѧدما منѧھ دائѧرة ولا یѧدور مѧѧداره  أوسѧعكѧان الحكѧم  وإذا، شѧيء وجѧودا

ً فھѧѧي حكمѧѧة للحكѧѧم ولا یتѧѧوھم علѧѧى  ً وعѧѧدما ثѧѧم إن العلѧѧة قѧѧد تكѧѧون  .علѧѧة أنھѧѧاوجѧѧودا

  .وبھذا اللحاظ یمكن أن ینقسم القیاس، وقد لاتكون، من الشارع منصوصة

   

                                                
 . ٤٩٩-٤٩٨ص، ١ج، تقریر أبحاث المحقق النائیني، أجود التقریرات، أبو القاسم، الخوئي  )١(
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  یاسأقسام الق
ً والعلѧل ھѧي غیѧر الحكمѧة  للأحكام إنتقدم الكلام  ً وعѧدما علل تدور مدارھا وجودا

یقѧوم  وأخѧرىوھذه العلة تѧارةً یѧنص علیھѧا الشѧارع  ،التي یمكن ان یتخلف الحكم عنھا

منصѧѧѧوص العلѧѧѧة إلѧѧѧى وبنѧѧѧاءً علѧѧѧى ھѧѧѧذا فالقیѧѧѧاس ینقسѧѧѧم  ،بجھѧѧѧده باسѧѧѧتخراجھاالفقیѧѧѧھ 

   .ومستنبطھا

  

  : قیاس منصوص العلة: أولا

وذلѧك لاتحادھمѧا فѧي  ،موضوع آخرإلى تعدیة حكم ثابت لموضوع ((والمراد منھ 

ولѧѧیعلم ان العلѧѧة المنصوصѧѧة التѧѧي تصѧѧحح تعدیѧѧة الحكѧѧم فѧѧي  ....العلѧѧة المنصوصѧѧة 

ً  لا بد یشترك معھ في العلةآخر  إلىموضوع  ً وعѧدما وان تكون ھي مѧدار الحكѧم ثبوتѧا

مѧѧورد قبѧѧول  –عنѧѧوان القیѧѧاس علیѧѧھ  إطѧѧلاقلѧѧو صѧѧح  –وھѧѧذا النحѧѧو مѧѧن القیѧѧاس  ...

وھѧذا مѧن المѧوارد المعتبѧرة فѧي اسѧتنباط الحكѧم  .)١())الإمامیةمن  الأصولیین مشھور 

  .الشرعي لدى منھج مدرسة النجف

  

 ً   :قیاس مستنبط العلة: ثانیا

ھѧو الѧذي یѧتم فیѧھ تعدیѧة حكѧم ثابѧت لموضѧوعھ إلѧى موضѧوع آخѧر ((منھ والمراد 

وبھذا تعرف أن ھذا النحѧو مѧن القیѧاس تبѧذل فیѧھ ، وذلك لاتحادھما في العلة المستنبطة

والثاني ھي تعدیة الحكم المعلѧوم مѧن موضѧوعھ ، غایتان الأولى ھي التحري عن العلة

تѧارةً یصѧل الفقیѧھ إلѧى ((وفي القیاس مستنبط العلة  )٢())إلى الموضوع المجھول الحكم

حد القطع بأن ما أستخرجھ علѧة الحكѧم ومناطѧھ وأخѧرى لا یصѧل إلا حѧد الظѧن بكونѧھ 

  . )٣())كذلك

وھو ما أشار إلیھ العلامة الحلي الحسن ابن ، فیكون عندنا قیاس قطعي وآخر ظني

ما كانت مقدماتھ قطعیѧة  فالقطعي ، القیاس أما قطعي أو ظني) ((ھـ٧٢٦-٦٤٨(یوسف 

                                                
 . ٤١١ – ٤١٠ص، ٢ج،م ٢٠٠٧، منشورات الطیار، المعجم الأصولي، محمد، صنقور )١(
 .٤٠٦ص، ٢ج،المصدر نفسھ )٢(
 . ٩٥ص، أصول الفقھ المقارن فیما لا نص فیھ، جعفر، السبحاني )٣(
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ً أن الحكѧم فѧي محѧل الوفѧاق ، في وجوب العمل بھ فولا خلا فإذا اعتقدنا اعتقѧادا یقینیѧا

حصѧѧل لنѧѧا ، ثѧѧم علمنѧѧا حصѧѧول ذلѧѧك الوصѧѧف بتمامѧѧھ فѧѧي محѧѧل النѧѧزاع، معلѧѧل بوصѧѧف

ولѧو كانѧت المقѧدمتان ، اعتقاد یقیني بأن الحكم في محل النزاع كالحكم في محل الوفاق

ولا ریب حیث ثبت في مورده أن القطع لا شك  ،)١())حداھما فالنتیجة ظنیةظنیتان أو إ

یتمتع بحجیة ذاتیة والظن لا یتمتع بمثل ھذه الصѧلاحیة إذ أن حجیتѧھ تحتѧاج إلѧى جعѧل 

 -أي أمѧا أن یفرضѧھ العقѧل أو یفرضѧھ الشѧѧرع  -جاعѧل والجعѧل أمѧا عقلѧي أو شѧرعي 

لتي منھا ما نقلھ محمѧد ابѧن إدریѧس والجعل العقلي ممكن كما تبینھ بعض النصوص وا

وقѧѧد تجѧѧاوز قѧѧوم مѧѧن :((قولѧѧھ ) ھѧѧـ٤٣٦(عѧѧن السѧѧید المرتضѧѧى ) ھѧѧـ٥٩٨-٥٤٣(الحلѧѧي 

مشایخنا رحمھم الله في إبطال القیѧاس فѧي الشѧریعة والعمѧل فیѧھ بأخبѧار الآحѧاد إلѧى أن 

والمѧذھب الصѧحیح  ...یستحیل من طریق العقѧول العبѧادة بالقیѧاس فѧي  الأحكѧام : قالوا

  . )٢())من العبادة بالقیاس لا یمنعالعقل لأن غیر ھذا  ھو

وعلى أیة حال فأن المسألة وان كان یترتب علیھا ثمرة علمیة إلا أنھا غیѧر مثمѧرة 

 ً حیث أن الشرع منع من العمل بھ كما تقدم الكѧلام فѧي عѧرض بعѧض الروایѧات ، عملیا

ً إلѧѧѧى ذلѧѧѧك أن العمѧѧѧل بالقیѧѧѧاس مَظنѧѧѧة ، )علѧѧѧیھم السѧѧѧلام(عѧѧѧن أئمѧѧѧة أھѧѧѧل البیѧѧѧت  مضѧѧѧافا

، فعندما یظھر لكل واحد مѧن المجتھѧدین قیѧاس مقتضѧاه نقѧیض حكѧم الآخѧر، للاختلاف

َوْ كَانَ مѧِنْ عِنѧْدِ : فذلك سوف یفضي إلى الاختلاف وھو لیس من الدین لقولھ تعالى وَل

َوَجѧѧَدُوا فیѧѧِھِ اخْتلاِفѧѧًا كَثیѧѧِرًا ِ ل ѧѧوا : تعѧѧالى وقولѧѧھ )٣(غَیѧѧْرِ اللهَّ ُ ق ینَ وَلاَ تَتَفَرَّ قیِمѧѧُوا الѧѧدِّ َ نْ أ َ أ

  .)٤(فیِھِ 

بأن ھذا الاستدلال أنما یمنع من التعبد بالقیاس المستنبط العلة دون  یُلمع الباحثو

وھو بمثابة ، ھذا ما علیھ مشھور علماء الشیعة الإمامیة المعاصرون، منصوص العلة

القاعدة إلا أن ھذه القاعدة منجزیة عند بعض القدامى كابن الجنید محمد ابن احمد 

ً في ھذا المضمار تحت أ) ھـ٤١٣ت(حتى أن الشیخ المفید ) ھـ٣٨١ت( لفَ كتابا

                                                
 . ١١٠ص، ٢ج، احمد كاظم، البھادلي )١(
 . ٤٠ – ٣٩ص، ١ج، السرائر، محمد ابن إدریس، الحلي )٢(
  ) .٨٢( سورة النساء )٣(
 ).١٣(سورة الشورى  )٤(
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والأمر نفسھ مع الفضل ابن شاذان ) النقض على ابن الجنید في اجتھاد الرأي:(عنوان 

في كتابھ ) ھـ٣٨١ت(حیث نسب الشیخ الصدوق ) من علماء القرن السادس الھجري(

  .من لا یحضره الفقیھ إلیھ العمل بالقیاس

ن كان إو، اس أو لا أقل اتھم بالعمل بھإذا من علماء الشیعة الأوائل من عمل بالقی

ھناك من التمس لھم المبرر بأنھم عملوا بالاجتھاد الذي كان إلى زمن السید المرتضى 

، aیراد منھ استنباط الحكم من القران من دون الرجوع إلى كلام أئمة أھل البیت 

ً إلى زمن العلامة الحسن بن علي ابن محمد الحلي  ) ھـ٧٢٦-٦٤٨(والأمر بقي ملتبسا

والأمر سھل فالمعول علیھ في أروقة مدرسة  )١(الذي میز بین الاجتھاد وبین أقسامھ 

من المنع عن العمل بالقیاس مستنبط العلة والعمل ، النجف المعاصرة ھو ما تقدم

  .بمنصوصھا 

  

  :ماھیتھ والعمل بھ ،منصوص العلة

عملیة استخراج العلة إحداھما یتكفل العالم ، تقدم الكلام أن القیاس على ضربین

كما ورد على سبیل المثال في روایة ، والآخر ینص الشارع على علة الحكم وملاكھ

ماء البئر واسع لا یفسده :((انھ قال، aعن الإمام الرضا، محمد بن إسماعیل بن بزیع

لأن لھ ، فینزح حتى یذھب الریح ویطیب طعمھ، إلا أن یغیر ریحھ أو طعمھ، شيء

لأنھ لھ (ھيالعلة  ،فھم من الروایة أن الفساد لم یحصل الماء لبئریُ  ھناو ،)٢())مادة

ً أو خزان ) مادة ً أو عینا الخ من  ....وھذا الحكم یسري في جمیع المیاه سواء كان بئرا

فھذه صورة من صور العمل بھ  .لھ مادةما دام  موارد ومصادر المیاه فلا ینجس الماء

وھلة إلا أن من علماء الشیعة الإمامیة  لوھكذا یتصور لأ، عند الشیعة الإمامیة

وصف وتسمیة القیاس على ھذه الطریقة من استنباط  المعاصرین من لم یرتضِ 

أن ((إذ یصرح في كتابھ المنھجي أصل الفقھ ، كالشیخ محمد رضا المظفر، الأحكام

ولكن لا استثناء من القیاس لأنھما في ، منصوص العلة وقیاس الأولویة ھما حجة

                                                
 . ٢٤٤ص، دراسات في فلسفة أصول الفقھ، علي، ینظر حب الله )١(
 .٦من أبواب الماء المطلق الحدیث  ١٤البابا ، ١ج، وسائل الشیعة، محمد بن الحسن، الحر العاملي )٢(
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فحجیتھما من باب حجیة ، بل ھما من نوع الظواھر، قیقة لیسا من نوع القیاسالح

الحكم في مثل ھذه المسائل عمل بالملاك  أي أنھ یرى أن استنباط، )١())الظواھر

ً بظاھر السنة لا بالقیاسویكون حینئذ ، المنصوص وھذا ھو صمیم عمل ، عملا

الشارع على جمیع الموارد ذات ووظیفتھ ھي تطبیق الضابطة التي أعطاھا ، المجتھد

، فلا یتوھم أن ھناك أصل وھناك فرع و تم الانتقال من حكم الأصل إلى الفرع، الصلة

ً فھنا لا یسمى قیاس ھذا في منصوص العلة أما في ، بل تطبیق القاعدة على مواردھا ا

فلعلماء الشیعة الإمامیة مصطلحات ھي من تطبیقات المنھج ، قیاس الأولویة

  :من ھذه المصطلحاتف، وطیقي في مناھج البحث العلميالھرمنی

  الخطاب لحن -١

  فحوى الخطاب  -٢

  دلیل الخطاب  -٣

بѧѧھ كقولѧѧھ إلا المعنѧѧى  ولا یسѧѧتكملفھѧѧو مѧѧا حѧѧذف مѧѧن الكѧѧلام شѧѧيء الأول  أمѧѧا((

َقَ فَكَانَ  : سبحانھ بَحْرَ فَانْفَل عَصَاكَ الْ ِ نِ اضْرِبْ ب َ َى مُوسَى أ ل ِ َوْحَیْنَا إ وْدِ فَأ كُلُّ فِرْقٍ كѧَالطَّ

عَظِیمِ    .نفلقاف أي ضربَ  الْ

وھѧو أثبѧات حكѧم  ،بتبنیھ الخطاب ومفھѧوم الموافقѧة أیضاالثاني فھو ما یسمى أما و

  : وھو نوعان ،الأولىالمنطوق بھ للمسكوت عنھ بطریق 

ُفٍّ  : كقولھ سبحانھ الأكثرعلى  بالأقلتنبیھ  -١ َھُمَا أ ُلْ ل  حرمفإذا  )٢(فَلا تَق

  ولىأالتأفف حرم الشتم والضرب بطریق 
هِ : كقولھ تعالى، تنبیھ بالأكثر على الأقل -٢ قنِْطَارٍ یُؤَدِّ ِ مَنْھُ ب ْ ِنْ تَأ كِتَابِ مَنْ إ ھْلِ الْ َ وَمِنْ أ

َیْكَ  ل ِ وأما ، )٤(یكون كذلك في الأقل منھ أنفأولى ، فمن كان یؤتمن على قنطار ،)٣(إ

عنھ بمفھوم المخالفة فقد تقدم عنھ الكلام في  والمعبردلیل الخطاب وھو ، الثالث

نسلط  أنتطبیقات الھرمنیوطیقا وھو لیس محل بحثنا ھنا فالذي یھمنا في مقامنا 

                                                
 .٢٠٠ص، ٢ج،  أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر )١(
 ).٦٣(سورة الشعراء  )٢(
 )٢٣(سورة الإسراء  )٣(
 . ١٠٥ص، أصول الفقھ المقارن فیما لا نص فیھ، جعفر، السبحاني )٤(
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فھو حجة من أجل كونھ ظاھر من ) ((فحوى الخطاب( الضوء على قیاس الأولویة 

بقیاس  ھو لیس ،aالذي مر ذكره في نصوص الأئمة الاثنى عشر  )١())عن القیاس

حجة من ھو نعم  ،)٢())ن أشبھ القیاس ولذلك سمي بقیاس الأولویة والقیاس الجليإو((

ً جل كونھ ظاھرأ ً وھناك نقطة  ا في اللفظ المختصر وبنشره یظھر ما كان موجود ضمنا

إذ یكون من القیاس الباطل ما لم  –موضوع قیاس الأولویة  –فھمھ في ھذا الموضوع 

تكفي مجرد  ولا، ولى في علة الحكمأالحكم إلى ما ھو للفظ ظھور بتعدي ((یكن 

 ،aالصادق الإمامومثال ذلك ما ورد عن  ،)٣())الأولویة وحدھا في تعدي الحكم

رجل قطع أصبع امرأة فكم یدفع من  أنعندما یسألھ أبان بن تغلب في مسألة مفادھا 

  :الروایة، الدیة

  كم فیھا؟؟ صابع المرأةأمن  صبعاأتقول في رجل قطع  ما: قلت لھ: أبانقال 

   الإبلعشر من : -aالصادق الإمام-قال
  قطع اثنین؟ –تغلبابن  أبان-قلت

  .عشرون: a قال
؟ً: قلت   قطع ثلاثا

   .ثلاثون : ،aقال
؟ً: قلت   قطع أربعا

   .عشرون :،aقال
ً فیكѧѧون علیѧѧھ ثلاثѧѧون ،قلѧѧت سѧѧبحان الله فیكѧѧون علیѧѧھ  أربعѧѧاویقطѧѧع  ،یقطѧѧع ثلاثѧѧا

  عشرون؟

ً یѧا: ،aفقال....ھذا كان یبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممن قالھ  إن ھѧذا  ،أبѧان مھѧلا

إلى بلغت الثلث رجعت فإذا  ،الدیةثلث إلى المرأة تعاقل الرجل  إن ،Fحكم رسول الله

  .النصف

                                                
 . ٢٠٣ص، ٢ج، أصول الفقھ، المظفر محمد رضا )١(
 . ٢٠٢ص، ٢ج، المصدر نفسھ )٢(
 . ٢٠٣ص، ٢ج، المصدر نفسھ)٣(
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  .)١())قیست محق الدینإذا  والسنة ،بالقیاس أخذتنيانك  یا أبان

 ،تخلѧѧفیشѧѧرط التعدیѧѧة قѧѧد  أنإلا  أولویѧѧةھنѧѧاك  أنفبھѧѧذا المثѧѧال یظھѧѧر وبوضѧѧوح 

ً مѧن إذا  أمѧا ،الأولویѧةتمѧد علѧى مجѧرد عاإذا  باطѧل الأولویةوعلیھ فقیاس  كѧان مفھومѧا

ً مسѧتثنى  ،التخاطب بالفحوى جواز التعدیة فھو حجة من باب الظواھر فلا یكѧون قیاسѧا

  .)٢(من القیاس الباطل

ً علѧى مѧا ذھѧب  بمعناه العریض عارٍ القیاس  أنھنا ظھر إلى   إلیѧھعن الحجیة بناءا

إذ  ،كѧافي لنفѧي الحجیѧةفھѧو شك بحجیتѧھ الإلا وان لم یكن دلیل  ،الإمامیةعلماء الشیعة 

  .توصف بالقطع أنینبغي  أنھا

بعض ما یطلق علیھ قیاس بالعمل في  نھ جرى التسامح في اللفظ دون المعنىأإلا 

: )ھـ١٣٩٥(السید محمد تقي الحكیم  إلیھوھذا الذي یشیر  ،بالألفاظمن باب التسامح 

ً اخذ  ،مسالكھ وطرقھ باختلافرأینا في القیاس یختلف  وإتمام(( فما كان مسلكھ قطعیا

  . )٣())وما كان غیر قطعي لا دلیل على حجیتھ ،بھ

بین مَن یدعى ، وفي ھذه الجدلیة یتبین الحراك الفكري لفھم النص والإفادة من رموزه

، وبین آخر یلتزم النص ویجمد علیھ، م للتعدى إلى موضوع آخرفھم العلة في الحك

ً لیجعل من القیاس أداة لاكتشاف المراد وفھم الحكم   .وھناك من اتخذ الوسطیة منھجا

   ً ً حیا بما فیھ من تنظیرات منھجیة وقد كانت مدرسة النجف المعاصرة انموذجا

فقد النص أو الشك فیھ أو  أغنت المادة العلمیة الأصولیة من خلال توظیف العقل بعد

لتتحف المكتبة الإسلامیة بفرائد من الكتب التي لا غنى عنھا في المجالات ، إجمالھ

في ، العلمیة والعملیة التطبیقیة التي تمثل حجر الزاویة في الفكر الإسلامي المعاصر

ه ءبأسلوب موضوعي من شأنھ أن یسھم في تقریب وجھات النظر لابتنا، كافة میادینھ

  . شیدھا العقل لى أسسع

بل الھم الأول ألا وھو الوصول إلى ، وھناك جانب مھم لا تغفلھ ھذه المدرسة  

  .الحكم الشرعي الفرعي الذي یبتني علیھ فراغ ذمة العبد وخروجھ من عھدة التكلیف

                                                
 . ٢٩٩ص، ٧الكافي ج، محمد یعقوب، الكلیني )١(
 . ٢٠٤ص، ٢ج، أصول الفقھ، المظفر محمد رضا )٢(
 . ٣٤٣ص، الأصول العامة للفقھ المقارن، محمد تقي، الحكیم )٣(



١٥١ 
 

البحث  نتائج  
  

في إطار الحدیث عن مسألة المنھج في الفكر الدیني ینبغي تسلیط الضوء على 

ً یخرج عن دائرة الحد والحصر، محاورهبعض  بأسلوب یتوسط ، لأن استیعابھا جمیعا

وبین لغة ، بین الاصطلاحات الحوزویة التي تصبغ في كثیر من الأحیان بالرمزیة

ً مسألة الصراع بین وكان ، الأكادیمیة العصریة ً ومعرفیا من المعالم الفاصلة منھجیا

والذي أنتج مدرسة جدیدة ما ، العقل الفلسفي والعقل النصي في داخل الإطار الشیعي

وھناك عدة أمر مھمة أفرزھا البحث عن  .زالت تنبض في أبحاثھا الحیاة والتجدید

  :فمنھا، المباحث العقلیة لدى ھذه المدرسة

تیارین  منھجیة ھذه المدرسة ما أفرزتھ الضغوط الحاصلة منمن أھم أسباب  .١

، النزعة الفلسفیة المعبر عنھم بالأصولیین ،تمثلا في نزعتین، في الوسط الشیعي

ً بالمجتھدین المنھج النصي المعبر عنھم المتمسكة ب ىوالأخر، ویطلق علیھ أحیانا

  .بألاخباریین

) ھـ١١٣٥ -٩٠٥(في إیران  ھنالك من ذھب إلى القول بأن الدولة الصفویة .٢

ً في زیادة نشاط التیار الأخباري سعى رجال السیاسة في الدولة حیث ، لعبت دورا

، یضعف  قوتھم ویبدد سلطانھم، الصفویة لإشغال علماء الدین بصراع داخلي

 .فساھموا في تكوین التیار الإخباري لكي یصادم تیار العقل

  

الذي ظھر في  ة بین المذھب الحسيیَذھَب إلى احتمال وجود علاقوھناك من  .٣

 .)م١٧٠٤ت(أوربا على ید الفیلسوف الانكَلیزي جون لوك 
  

ومن أھم السمات التي اتسمت بھا الحقبة الأخباریة سیادة مفھوم الیقین في  .٤

ً داخل نسق ، فمن الیقین بالسند إلى الیقین بالدلالة، الاجتھاد الدیني ً دینیا مما أفرز نتاجا

 .یقیني
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، وكانت المعركة شدیدة، الأصولیون على مشروع الیقین الأخباريوقد حمل  .٥

لكنھا ما انتھت إلا عن تشكل واقع جدید بالغ الأھمیة فصاغت المعركة العقل 

بل حاول عقلنة ، لكن الشك لم یذھب بالأصولي حد الوھن، الأصولي بمعاییر الشك

  .ونبناء نظام فكري دیني على أساس الظن للخروج من مشكلة  ،الظن

سیاق العقلنة وفتح باب جدید في مناھج المعرفة اضطر المنھج الشیعي لاتخاذ  .٦

إمكانات أخرى خارج فوظف  .من أجل مواجھة التشكیك والظن – االابستومولوجی –

وھذا من أھم العوامل التي ساعدت على أیجاد النفوذ الفلسفي في . إطار النصوص

 .في مدرسة النجف الدراسات الشیعیة
ً عن القطع الذي لم  .٧ ً اضطراریا وذلك مما یلجئ إلیھ  . بھ یظفرواكان الظن بدیلا

 . إذ على طبق موازینھ یترتب الثواب أو العقاب، والعقل مناط التكلیف، العقل
واجھت مسیرة البناء الفكري لعقلنة الظن إشكالات مسبقة تعترض اعتباریة  .٨

 . الظن وحجیتھ
نظریات فلسفیة ذي صبغة میتافیزیقیة من تصدى رواد مدرسة النجف لبلورة  .٩

التي واجھت مشروع العقلنة في مدرسة النجف  أجل الخروج من دائرة الإشكالات

 ).ھـ٤٣٨ت(كان من أھمھا تلك التي تنسب إلى ابن قبة الرازي 
، ولا تشذ مسألة الأحكام عن تلك البدیھیة، إن لكل موجود عالمھ الخاص بھ .١٠

م في النص فیلتمس لھا عالم آخر بعد التسلیم بوجود ما فبعد الغض عن تواجد الأحكا

 .بناءً على أن Ϳ في كل واقعة حكم، لھذه الأحكام
، أما فقد النص تماما، كانت المشكلة تتمثل في الشك في النصوص أو إجمالھا .١١

ً أقوى من أجل التوصل حكم ینفرد العقل في تأسیسھ ً فكریا وھو ، فذلك ما تطلب حراكا

 .ھج مدرسة النجف المعاصرةما عالجھ من

ً یستند إلى أدلة دینیة .١٢ وقد یتراءى اتفاقھا مع ، استخدمت مدرسة النجف منھجا

یستظل تحتھا ، وذلك متأت من وحدة العلوم التي تكفل آلیات عقلیة، مناھج فلسفیة

سیما ما ظھر من ملامح منھج سیكولوجي من مبتكرات  .ألا وھي العقل، الجمیع
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وكذلك ما یلحظ ، صرة یتفق والبنیة المعرفیة التي ینطلقون منھامدرسة النجف المعا

 .في المنھج الھرمنیوطیقي

إن المنھجیة التي اتبعتھا مدرسة النجف تتسم بتلمس الموضوعیة من أجل  .١٣

 .التقریب بین وجھات النظر

ھناك ضرورة لإعادة النظر في كثیر من المسائل الحساسة والحیویة لأجل  .١٤

في كل قضیة من ، ملیة التنظیریة تتسم بالمنھجیة والموضوعیةتكوین أسس عامة للع

 . سیما الشریعة الخاتمة، قضایا الإنسانیة التي أرسلت الرسالات السماویة لإصلاحھا
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  المصادر والمراجع قائمة 
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  المصادر والمراجع

  القرآن الكریم: أول ما نبتدئ بھ

ط الأولѧѧى دار ، أبѧو البركѧات البغѧدادي وفلسѧفتھ الطبیعیѧة، نعمѧھ محمѧد، إبѧراھیم-٢
 .م٢٠٠٧النجف الأشرف ، الضیاء

، مشѧھد، نشѧر مجمѧع البحѧوث الإسѧلامیة، ترتیѧب أصѧلاح المنطѧق، أبن السѧكیت-٣
  ١ط، ھـ١٤١٢

  تجدد –رضا : تحقیق، فھرست ابن الندیم، ابن الندیم - ٤
 .بیروت –دار المعرفة ، الرد على المنطقیین، أحمد، ابن تیمیة- ٥
  ،الشفاء، الحسین، أبو علي، ابن سینا- ٦
  المنطق والبرھان، الحسین، أبو علي، ابن سینا - ٧
  النفس، الطبیعیات، الحسین، أبو علي، ابن سینا - ٨
  .النجاة، الحسین، أبو علي، ابن سینا - ٩

  .كتاب الحدود، الحسین، أبو علي، ابن سینا -١٠
 .الإشارات والتنبیھات، الحسین، أبو علي، ابن سینا-١١
عبد السѧلام محمѧد : تحقیق ، معجم مقاییس اللغة، أحمد بن زكریا، أبن فارس-١٢

 .ھـ١٤٠٤، مكتبة الإعلام الإسلامي -ھارون
  .ھـ١٤٠٥،   إیران - قم - الحوزة أدب نشر، لسان العرب، ابن منظور-١٣
  .ھـ ١٤٢٥ھ للطباعة والنشر یدار الفق .ط، الأسس العقلیة، عمار، أبو رغیف-١٤
   .ھـ ١٤٢٨ھ للطباعة والنشر یدار الفق .ط ،الحكمة العملیة،عمار، أبو رغیف -١٥
قراءات في حكمة الغѧرب الحدیثѧة ولترسѧتیس وإشѧكالیات ، عمار، أبو رغیف -١٦

  .الحكمة العملیة
ھ للطباعѧة یѧدار الفق، ١ط،دراسѧات فѧي الحكمѧة والمѧنھج ، عمѧار، أبو رغیف -١٧

 ،ھـ ١٤٢٦،والنشر 
 البیت آل مؤسسة، ١ط، وقایة الأذھان، محمد رضا النجفي الأصفھاني بوأ-١٨

  .ھـ١٤١٣، قم – التراث لإحیاء) ع(
، مركѧѧز الحضѧѧارة لتنمیѧѧة الفكѧѧر الإسѧѧلامي، بنیѧѧة تأویѧѧل الѧѧنص، بابѧѧك، احمѧѧدي-١٩

 .م٢٠٠٧ بیروت
الھیئѧة ، أحمѧد لطفѧي السѧید: تحقیѧق، علѧم الأخѧلاق إلѧى نیقومѧاخوس، أرسطو-٢٠

 .م١٩٢٤، المصریة العامة للكتاب
، یوسѧѧѧف حسѧѧѧن عمѧѧѧر: تحقیѧѧѧق، شѧѧѧرح الكافیѧѧѧة، رضѧѧѧي الѧѧѧدین، الاسѧѧѧتربادي-٢١

 .طھران، مؤسسة الصادق ، ھـ١٣٩٥
مؤسسѧة النشѧر الإسѧلامیة التابعѧة ، الفوائѧد المدنیѧة، محمد أمѧین، الاستربادي-٢٢

  .  ھـ١٤٢٤، ١ط، إیران، لجماعة المدرسین قم
 .ھـ١٣٨١، مصر، مطبعة مصطفى البابي، المفردات، الراغب، الأصفھاني-٢٣
، النجف الأشرف، ١ط .الحدیثالأصول على النھج ، محمد حسین، الأصفھاني-٢٤

 . م١٩٥٧
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تحقیѧѧق ، ط قѧѧم، نھایѧѧة الدرایѧѧة فѧѧي شѧѧرح الكفایѧѧة، محمѧѧد حسѧѧین، الأصѧѧفھاني-٢٥
 .التراثلأحیاء ) ع(مؤسسة آل البیت 

تعریѧѧب قاسѧѧم ، منھѧѧاج التفسѧѧیر واتجاھاتѧѧھ، محمѧѧد علѧѧي رضѧѧائي، الأصѧѧفھاني-٢٦
 .٢٠٠٧ بیروت، ط مركز الحضارة لتنمیة الفكر الإسلامي، البیضائي

. ط، أحسѧѧن الودیعѧѧة فѧѧي تѧѧراجم مجتھѧѧدي الشѧѧیعة، محمѧѧد مھѧѧدي، الأصѧѧفھاني، ٢٧
 .بغداد
مقدمѧѧѧة كتѧѧѧاب ریѧѧѧاض ) ع(تѧѧѧاریخ فقѧѧѧھ أھѧѧѧل البیѧѧѧت ، محمѧѧѧد مھѧѧѧدي، الآصѧѧѧفي-٢٨

 ١ط،إیѧѧران ، قѧѧم، مؤسسѧѧة النشѧѧر الإسѧѧلامیة التابعѧѧة لجماعѧѧة المدرسѧѧین، المسѧѧائل
  .ھـ ١٤١٢،

مقدمة ، الوحید البھبھاني في تجدید علم الأصولدور ، محمد مھدي، الآصفي -٢٩
  .ھـ١٤١٥، ١ط، إیران، قم، مجمع الفكر الإسلامي ،كتاب الفوائد الحائریة 

قواعد المنھج ، )١٩١٧ت(فیلسوف وعالم اجتماع فرنسي : إمیل دوركھایم-٣٠
 .الجزائر –دار القصبة  - سعید سبعون : ترجمة، السوسیولوجي

، دار التعѧارف للمطبوعѧات، المعارف الإسѧلامیة الشѧیعیة دائرة، حسن، الأمین-٣١
  .م ١٩٩٥، ٥ط، لبنان، بیروت

دار التعѧارف ، حسن الأمѧین: تحقیق وتخریج ، أعیان الشیعة، محسن، الأمین-٣٢
 .ھـ١٤٠٣، لبنان –بیروت  -للمطبوعات 

 الشیخ تراث تحقیق لجنة: تحقیق، فرائد الأصول، مرتضى، الأنصاري-٣٣
، الأنصاري -٣٤  .الإسلامي الفكر مجمع :منشورات. قم، ھـ١٤١٩، ١ط، الأعظم

 .طبعة الجامعة الدینیة في النجف الأشرف، المكاسب، مرتضى
تحقیѧق محمѧد ، الحدائق الناظرة في أحكѧام العتѧرة الطѧاھرة، یوسف، البحراني-٣٤

  .إیران، قم، مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین،تقي الایرواني
 المعرفѧѧѧة دار، لأخѧѧѧلاق بѧѧѧین الفلسѧѧѧفة وعلѧѧѧم الاجتمѧѧѧاع، السѧѧѧید محمѧѧѧد، يوبѧѧѧد-٣٥

  .م٢٠٠٠ الاسكندریة الجامعیة
 .القاھرة/ مكتبة النھضة المصریة ،٣ط، أفلاطون، بدوي عبد الرحمن-٣٦
  .م١٩٧٩، وكالة المطبوعات، الأخلاق عند كانت، عبد الرحمن، بدوي-٣٧
، قѧѧم إیѧѧران، منشѧѧورات ذوي القربѧѧى، موسѧѧوعة الفلسѧѧفة، عبѧѧد الѧѧرحمن، بѧدوي٣٨

  .ھـ١,١٤٢٧ط
 -الكویѧѧѧت -عѧѧѧالم المعرفѧѧѧة، تقѧѧѧدیم فѧѧѧؤاد زكریѧѧѧا، حكمѧѧѧھ الغѧѧѧرب، برتراندرسѧѧѧل-٣٩

  .م١٩٨٣
مؤسسѧة ، تقریѧر بحѧث الشѧیخ ضѧیاء الѧدین العراقѧي، محمѧد تقѧي، البروجردي-٤٠

 قم ، النشر الإسلامي
 بیروت -  العربي التراث إحیاء دار، العارفینھدیة ، إسماعیل باشا، البغدادي-٤١
   .لبنان –

 . ھـ١٤٢١، ١ط،دار القلم، دمشق: الناشر، تجدید الوعي، عبد الكریم، بكار-٤٢
، الطبعة الأولى بغѧداد، مفتاح الوصول إلى علم الأصول، احمد كاظم، البھادلي-٤٣

 .م ١٩٩٤
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تحقیѧѧق ونشѧѧر مدرسѧѧة ، الرسѧѧائل الأصѧѧولیة، محمѧѧد بѧѧاقر الوحیѧѧد، البھبھѧѧاني-٤٤
  قم، ھـ ١٤١٦، ١ط، العلامة المجدد الوحید البھبھاني

ط مركز الحضارة لتنمیѧة الفكѧر ، الھرمنیوطیقا وعلم التفسیر، محمد، بھرامي-٤٥
 .م ٢٠٠٧الإسلامي بیروت 

 المطبعة، ھـ ١٤١٧ ،٥ط، تقریر بحث الخوئي -مصباح الأصول ، البھسودي-٤٦
   .قم – الداوري مكتبة:  الناشر-  العلمیة: 

: الناشر -العریس إبراھیم: تحقیق ترجمة،، سان سیمون ،انسار بیار-٤٧
  .م١٩٧٩-العالمي الفكر أعلام: السلسلة والنشر للدراسات العربیة المؤسسة

نشر وتحقیق ، الفكر السلفي عند الشیعة الاثنى عشریة، علي حسین، الجابري-٤٨
  .ھـ١٤٠٩، ٢ط، إیران، قم، مؤسسة إحیاء الاحیاء

 الѧѧدار العربیѧѧة، النشѧѧر دار، العقѧѧل الأخلاقѧѧي العربѧѧي، محمѧѧد عابѧѧد، الجѧѧابري-٤٩
 .م٢٠٠١ البیضاء،

مؤسسة ، الملحق لكتاب الفروق اللغویة، فروق اللغات، نور الدین، الجزائري-٥٠
 .ھـ ١٤١٢، قم، النشر الإسلامي

. د:  تحقیق، البرھان،یوسف بن الله عبد بن الملك عبد، أبو المعالي ،الجویني-٥١
  .ھـ١٤١٨، مصر – الوفاءمنشورات  ،٤ط ،الدیب محمود العظیم عبد
 الشѧѧیخ :تعلیѧѧق، شѧѧرح كفایѧѧة الأصѧѧول(. درر الفرائѧѧد، عبѧѧد الكѧѧریم، الحѧѧائري-٥٢

 الإسلامي النشر مؤسسة،٥ط، القمي مؤمن حمدم: تحقیق، الأراكي
، لبنѧان، بیѧروت، ١ط، الإمامي الشیعينظریة السنة في الفكر ، حیدر، حب الله-٥٣

  .م٢٠٠٦
الطبعة الأولى ، ط دار الھادي، دراسات في فلسفة أصول الفقھ، علي، حب الله-٥٣

٢٠٠٥. 
 البیѧѧت آل مؤسسѧѧة، ٢ط، وسѧѧائل الشѧѧیعة، محمѧѧد بѧѧن الحسѧѧن، الحѧѧر العѧѧاملي -٥٤

  .قم ، ھـ١٤١٤، التراث لإحیاء السلام علیھم
 مطبعة، الحسیني أحمد: تحقیق، أمل الآمل، محمد بن الحسن، الحر العاملي  -٥٥

 بغداد - الأندلس مكتبة:  الناشر، الأشرف النجف - الآداب
 مؤسسѧة، مѧن تجѧارب الأصѧولیین فѧي المجѧالات اللغویѧة، محمد تقѧي، الحكیم -٥٦

 .م٢٠٠٠ عام الكویت الألفین
: الناشѧѧر، الغѧѧدیر مطبعѧѧة، ھѧѧـ١٤٠٨، ٥ط، حقѧѧائق الأصѧѧول، محسѧѧن، الحكѧѧیم-٥٧

 .قم – بصیرتي مكتبة
 .م٢٠٠١بیروت ، ٤ط ، الأصول العامة للفقھ المقارن، محمد تقي، الحكیم-٥٨
تاریخ وتطور الفقھ والأصول في حوزة النجف الأشѧرف ، محمد جعفر، الحكیم-٥٩

   .م٢٠٠٢بیروت ، ٣ط، العلمیة
، جاوید مطبعة، ھـ١٤١٤، ١ط، الفقھالمحكم في أصول ، محمد سعید، الحكیم-٦٠

     .المنار مؤسسة: الناشر
  .ط حجریة، نھایة الوصول إلى علم الأصول، جمال الدین، الحلي -٦١
مؤسسѧѧة النشѧѧر الإسѧѧلامي التابعѧѧة . ٥ط، السѧѧرائر، محمѧѧد ابѧѧن إدریѧѧس، الحلѧي-٦٢
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 .ھـ١٤٢٨لجماعة المدرسین قم 
  .م ٢٠٠٨، قم إیران، ١ط، منشورات دار فراقد، الظن، كمال، الحیدري-٦٣

 .القطع
) ع(مؤسسѧѧѧة آل البیѧѧѧت ، م٢٠٠٨، ٣ط، كفایѧѧѧة الأصѧѧѧول، كѧѧѧاظم، الخراسѧѧѧاني-٦٤

 .لإحیاء التراث بیروت لبنان
تقریر ، أجود التقریرات، دراسات في علم الأصول، السید أبو القاسم، الخوئي-٦٥

ھѧـ ١٤٢٠الأولѧى ط ، تحقیق ونشر مؤسسة صاحب الأمر، أبحاث المحقق النائیني
  .قم

 .طبعة حجریة، تعلیقة على الإشارات والتنبیھات، قطب الدین، الرازي-٦٦
مركز دراسات فلسفة الدنیا ، محاضرات في أصول الفقھ، عبد الجبار، الرفاعي-٦٧

 .ھـ ١٤٢٧، الطبعة الرابعة، بغداد
 .١٩٨٠دار الطلیعة بیروت ، ٢ط، المجموعة الفلسفیة، یودین و روزنتال،-٦٨
: بحث منشور على الموقع، التأویل والظاھرة الاجتماعیة، أحمد، زاید-٦٩

www.altasamoh.net.    
بیѧѧروت ، منشѧѧورات مكتبѧѧة الحیѧѧاة، تѧѧاج العѧѧروس، محمѧѧد مرتضѧѧى، الزبیѧѧدي-٧٠

 .لبنان
، بیѧѧروت، دار العلѧѧم للملایѧѧین، م١٩٨٠، ٥ط، الأعѧѧلام، خیѧѧر الѧѧدین، الزركلѧѧي-٧١

 .لبنان
 تѧاریخ إلѧى مدخل، فرنسا في مقیم جزائري ومفكر كاتب، محمد شوقي، الزین-٧٢

...  الشѧاملة الإسѧلامیة المكتبѧةبحث منشѧور علѧى موقѧع ، )الھیرمینوطیقا( التأویل
SH.REWAYAT2.COM.  

 أحمد: تحقیق، مقدمة كتاب علم الأخلاق إلى نیقوماخوس، سانتھلیر بارتلمي-٧٣
 .بیبلیون ومكتبة دار: الناشر، السید لطفي
مؤسسة الإمام الصѧادق . ط،ط الأولى، صول الفقھ المقارنأ، جعفر. السبحاني-٧٤

  ھـ ١٤٢٥قم ) ع(
 -قم -مطبعة اعتماد ، الأنصاف في مسائل دام فیھا الخلاف، جعفر. السبحاني -٧٥

لام  مؤسسة الإمام الصادق، ق. ھـ ١٤٢٣  .ـ علیھ السَّ
 - بصѧیرتي مكتبѧة منشورات ،الأسماء الحسنىشرح ، السبزواري الملا ھادي-٧٦
   .حجریة طبعة، ایران – قم

  . طبعة حجریة، المنظومة، السبزواري الملا ھادي -٧٧
حاشѧیتھ علѧى كتѧاب الأسѧفار العقلیѧة الأربعѧة لصѧدر ، السبزواري الملا ھѧادي -٧٨

 قم، ط الثالثة ، الدین الشیرازي
مباحѧѧث العلѧѧة فѧѧي القیѧѧاس عنѧѧد ، عبѧѧد الحكѧѧیم عبѧѧد الѧѧرحمن أسѧѧعد، السѧѧعدي-٧٩

 .ھـ ١٤٢١بیروت ، ار البشائر الإسلامیةد، الأصولیین
دار الھѧѧѧادي للطباعѧѧѧة والنشѧѧѧر : ، الناشѧѧѧر١ ط، العقѧѧѧل العملѧѧѧي، محمѧѧѧد، سѧѧѧند-٨٠

 .م٢٠٠٢والتوزیع،
إیѧѧران طھѧѧران ،  ١ط ، ھرمنیوتیѧѧك كتѧѧاب وسѧѧنت، محمѧѧد مجتھѧѧد، شبسѧѧتري-٨١ 
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 .م١٩٩٦
  أحمدمحمد بن ، الشریف الرضي-٨٢

 .مجموع خطب وأقول أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب علیھ السلام، نھج البلاغة
الذریعة إلى أصول الشریعة ط ، محمد بن علي علم الھدى، الشریف المرتضى-٨٣

 .ھـ ١٣٨٦، طھران
  الحكمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة، صدر الدین، الشیرازي-٨٤

 .ھـ ١٤٣٠قم ، ط الثالثة
 ،٣ط ،تقریرات بقلم أحمد القدسي، أنوار الأصول، ناصر مكارم، الشیرازي-٨٥

  .،قم )علیھ السلام(طالب مطبعة مدرسة الإمام علي بن أبي نسل جوان،: الناشر
 النھضة دار ،٣ط،الفلسفة الأخلاقیة في الفكر الإسلامي، أحمد محمود، صبحي-٨٦

 .م١٩٩٢،  العربیة
، مصѧѧر القѧѧاھرة، مطبوعѧѧات النجѧѧاح، وفنѧѧون الإسѧѧلامالشѧѧیعة ، حسѧѧن، الصѧѧدر-٨٧

 .١٩٧٦، ٤ط
مؤسسѧة الھѧدى الدولیѧة ، ١ط، المعѧالم الجدیѧدة للأصѧول، محمد باقر، الصدر-٨٨ 

   .ھـ١٤٢١،للنشر والتوزیع
دار الكتѧاب اللبنѧاني للطباعѧة ، دروس فѧي علѧم الأصѧول، محمѧد بѧاقر، الصدر -٨٩

  .م١٩٨٦، والنشر والتوزیع
  .م١٩٧١، ١ط، الأسس المنطقیة للاستقراء، مد باقرمح، الصدر -٩٠
  .ھـ ١٤٢٥، مطبعة الأمیر، ٣ط، فلسفتنا، محمد باقر ، الصدر-٩١
، بقلѧم السѧید محمѧود الھاشѧمي، بحوث فѧي علѧم الأصѧول، محمد باقر، الصدر -٩٢

  .قم، ھـ١٤٠٥-٢ط
 ،تحقیق محمد صادق بحر العلوم، علل الشرایع، محمد ابن بابویھ، الصدوق-٩٣

 .النجف،ھـ١٣٨٥، منشورات المكتبة الحیدریة ومطبعتھا
  .قم  ،الناشر ذوي القربى، ھـ١,١٣٨٥ط، المعجم الفلسفي، جمیل، صلیبا-٩٤
  . ھـ١٤٢١، مطبعة عترت، ١ط، المعجم الأصولي، محمد علي، صنقور-٩٥
 جماعѧѧة منشѧѧورات، المیѧѧزان فѧѧي تفسѧѧیر القѧѧران، محمѧѧد حسѧѧین، الطباطبѧѧائي -٩٦

 .قم – العلمیة الحوزة في المدرسین
  .بیروت – الأضواء دار، ھـ ١٤٠٣، ٣ط، الذریعة، آغا بزرگ ،الطھراني-٩٧
قѧم ) ع(طبعѧة مؤسسѧة آل البیѧت ، عѧدة الأصѧول، محمѧد بѧن الحسѧن، الطوسي-٩٨

  .ھـ١٤٠٣
فھرسѧѧѧت كتѧѧѧب الشѧѧѧیعة وأصѧѧѧولھم وأسѧѧѧماء ، محمѧѧѧد بѧѧѧن الحسѧѧѧن، الطوسѧѧѧي -٩٩

 .١٤٢٠، ١ط، إیران، عبد العزیز الطباطبائيتحقیق ، المصنفین وأصحاب الأصول
  .إیران طبعھ، قواعد العقائد، نصیر الدین، الطوسي-١٠٠
 سѧѧنھ لیѧѧدن طبعѧѧھ، شѧѧرح الإشѧѧارات والتنبیھѧѧات ، نصѧѧیر الѧѧدین، الطوسѧѧي -١٠١

  .م١٨٩١
 .الأضواء دار ١٩٨٥ ،٢ط، نقد التحصیل، نصیر الدین، الطوسي -١٠٢
 .م١٩٦٠ ،الإسكندریةمنشأة المعارف، ، الخلقیةالفلسفة ، الطویل توفیق-١٠٣
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بحѧث منشѧور علѧى ، قراءة في مشروع بول ریكر التأویلي، عامر، عبد زید -١٠٤
 .elhanafim12.maktoobblog.comالموقع 

بقلم الشیخ محمد تقي البروجردي ، نھایة الأفكار، ضیاء الدین، العراقي-١٠٥
  .النجفي

  إیران ، قم، مؤسسة النشر التبعة لجماعة المدرسین
مركز الحضѧارة لتنمیѧة ، العقل عند الشیعة الإمامیة، محمد رشدي، عریسان-١٠٦

  .بیروت، ٢٠٠٧، الفكر الإسلامي
 الكلامیѧѧة وجѧѧذوره الفقѧѧھ اصѧѧول فѧѧي العملѧѧي العقѧѧل، میثѧѧاق طالѧѧب، العسѧѧر-١٠٧

 السѧѧѧلام الجوادعلیѧѧѧھ الامѧѧѧام مؤسسѧѧѧة ،١ط، تقѧѧѧدیم عمѧѧѧار ابѧѧѧو رغیѧѧѧف، والفلسѧѧѧفیة
 .للفكروالثقافة

 ١٤١٢، قѧم، مؤسسة النشر الإسلامي، الفروق اللغویة، العسكري أبو ھلال-١٠٨
 .ھـ

) بیروت( دار الكتاب الجدید، بدایة الفلسفة، حسن ناظم. علي حاكم صالح و-١٠٩
 .م٢٠٠٣
 ـѧ دمشѧق جامعѧة منشѧورات - ونقѧد عرض، المذاھب الأخلاقیة، عادل، العوا-١١٠

   .م١٩٦٤/ ھـ ١٣٨٣ ـ ٣ ط ـ دمشق ـ دمشق جامعة مطبعة
  الأھداف -المبادئ-الاصول : فلسفة التأویل، ھانس جیورغ، غادامیر-١١١

 .الدار العربیة للعلوم، ٢٠٠٦، ٢ط، ترجمة محمد شوقي الزین
، ھـ١٤١٩ ،٣ط، المنخول، )ھـ ٥٠٥ت(الغزالي  أبو حامد محمد ابن محمد -١١٢

  .بیروت – المعاصر الفكر دار
 السѧلام عبѧد محمد: تحقیق، المستصفى الغزالي  أبو حامد محمد ابن محمد -١١٣
  .بیروت – العلمیة الكتب دار، ھـ١٤١٧، الشافي عبد

مقاصѧѧد الفلاسѧѧفة تحقیѧѧق الѧѧدكتور ، الغزالѧѧي  أبѧѧو حامѧѧد محمѧѧد ابѧѧن محمѧѧد  -١١٤ 
  مصر، ١٩٦١،دار المعارف ، سلیمان دنیا

الموسѧѧوعة الفلسѧѧفیة ، وجѧѧلال العشѧѧري وعبѧѧد الرشѧѧید الصѧѧادقفѧѧؤاد كامѧѧل -١١٥
  المختصرة

 .دار القلم العربي: بیروت -زكي نجیب محمود: إشراف
تقریر لبحث آیة الله ، محاضرات في أصول الفقھ، محمد إسحاق، فیاضال-١١٦

  .قم، الإسلامي النشر مؤسسة:  المطبعة، ھـ١٤١٩، ١ط، الخوئي
  المغني في أبواب التوحید والعدل، أبن الحسنعبد الجبار ، القاضي-١١٧

 .م١٩٦٥،القاھرة ، عبد الحلیم النجار: ط وتحقیق
  شرح المصطلحات الفلسفیة، قسم الكلام في مجمع البحوث الإسلامیة-١١٨

  .١ط، ھـ١٤١٤، مؤسسة الطبع والنشر في الأستانة الرضویة المقدسة
   .طبعة حجریة، المحكمةالقوانین ، المیرزا أبو القاسم، القمي-١١٩
إصفھان، ، عن مبھمات الشریعة الغرّاء كشف الغطاء، جعفر، كاشف الغطاء-١٢٠

  .إیران، انتشارات مھدوي
 .بیروت لبنان، دار الزھراء.ط، باب مدینة علم الفقھ، علي، كاشف الغطاء-١٢١
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مؤسسة النشر ، ھـ١٤٢٩، ٩ط، فوائد الأصول، محمد علي، الكاظمي-١٢٢
  ، قم، الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین

 دار و لبنان - بیروت - المثنى مكتبة، معجم المؤلفین، عمر كحالة: كحالة-١٢٣
  .لبنان – بیروت - العربي التراث إحیاء
  أمون رشید ھلا:  تحقیق ترجمة،، تاریخ الفلسفة الیونانیة، یوسف، كرم-١٢٤

  .القلم دار:  الناشر
، ١ط، البدر الزاھر في ترجمة أعلام كتاب الجواھر، ناصر، الكرمي-١٢٥

  .ھـ١٤٢٤
   )ھـ١٣١٦ت( النوري علي محمد المیرزا بن أبو القاسم،الكلانتري-١٢٦

  .قم ،)السلام علیھم( البیت آل مؤسسة، )الأنصاري الشیخ تقریرات( مطارح الأنظار
، ط دار الكتب الإسلامیة طھران، الكافي، )ھـ٣٢٩ت(محمد یعقوب، الكلیني -١٢٧

 .ھـ١٣٩٧
ً لأبحѧѧاث السѧѧید أبѧѧو القاسѧѧم ، أبѧѧو القاسѧѧم، الكѧѧوكبي-١٢٨ مبѧѧاني الاسѧѧتنباط تقریѧѧرا

 .قم، جماعة المدرسین، مؤسسة النشر الإسلامیة .الموسوي الخوئي
، بیѧѧروت، ط منشѧѧورات عویѧѧدات، موسѧѧوعة لالانѧѧد الفلسѧѧفیة، انѧѧدري، لالانѧѧد-١٢٩

 .٢٠٠١، الثانیةالطبعة 
ترجمة ، الموسوعة الفلسفیة، لجنة من العلماء والأكادیمیین السوفیتیین-١٣٠

 .بیروت، م١٩٨٠، ٢ط، سمیر كرم
 .ھـ١٤٠٣مؤسسة الوفاء بیروت ، بحار الأنوار، محمد باقر، المجلسي-١٣١

، ٢ط ، عѧѧرض ونقѧѧد -مѧѧذاھب فكریѧѧة معاصѧѧرة ، محمѧѧود محمѧѧد، مزروعѧѧة -١٣٢ 
 .ھـ١٤٢٧

 –نشѧر الھѧادي ، ھѧـ ١٤١٣،  ٥ط، اصѧطلاحات الأصѧول، ي عل، المشكیني -١٣٣
 .قم

 آثار ونشر تنظیم مؤسسة، ١ط، تحریرات في الأصول، مصطفى الخمیني-١٣٤
  .ھـ١٤١٨ ،خمیني
  .دار التعارف للمطبوعات، الاجتھاد في الإسلام، مرتضى-مطھري-١٣٥
  .م١٩٧١النجف ، جمعیة منتدى النشر، أصول الفقھ، محمد رضا، المظفر-١٣٦
 .ھـ١٤١٤، ٢ط، التذكرة بأصول الفقھ، محمد، المفید-١٣٧
ط دار إحیѧاء ، جواھر الكلام في شرح شѧرایع الإسѧلام، محمد حسن، النجفي-١٣٨

 .الطبعة السابعة، بیروت لبنان، التراث العربي
،  اسѧماعیلیان المطبوعѧات مؤسسة، جامع السعادات، محمد مھدي، النراقي-١٣٨

  . م١٩٦٣،  ٣ط،  النجف مطبعة عن،  ایران،  قم
مركز ، في مھمات أدلة الأحكام، عوائد الأیام، محمد مھديأحمد بن ، النراقي-١٣٩
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((summary)) 

In the Lerms of methodology of religious thought we should 
highlight some of its topics‚ to understand it in a way between the 
Hawza terms‚ which mostly distinguished with sybolism‚ and the 
cont emporary a cadmic Language‚ it is the conflict between 
mental and philosophy.  

The research of the mental topics results in Many important points 
such as:-  

1-The reason behind the methodology of this School is the conflict 
between two trends on The she’s level; the  philosophic al trend 
that is represented by the (osoli)‚ or some times‚ "al mujtahdeen" 
and the other one holds to the text and known as Al-Ikhbareeyn.  

2-some said that the safawy state in Iran (905-1135) had great role 
in increasing Al-Ikhbareeyn activities, where the first part Tried to 
made the scholars of religion occupied with an interior conflict, 
hence the divided in to two parts.  

3-some said that there is a great role  of The sensualism that 
appe-red in Europe by English philosopher john lo cke (d.1704).  

4-one of the most distinctive feature of the Ikhbary period is the 
domination of certainty concept in the religious Ijtihad, which 
results in religious production within certainly context.  

5-The osolis faced the certainty Ikhbary Protect in a serer battle 
ended with Forming a new standards of doubt to metalize 
presumption.  

6-the shei method was forced to follow this Con text and find a 
new field of epistemology To face suspicion, which helped to found 
the philosophical domination in the "shia" studies in AL-Najaf 
school.  

7-presumption was a substant of definitiveness which they could 
not attain.  
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8-The intellectual structure of metalizing Presumption faced many 
problems.  

9-The pioneers of AL-Najaf school tried to find and develop 
philosophical the arise with metaphysical form to face those 
problems, of these important theories we have that to Ibn qhubah 
AL-Razy (d.438.AH). 

10-Basing on that god has areas on for everything, scholars 
should work hard to find that reason.  

11-The problem demands every active In tellectual movement to 
obtain a judgment By reason or by mind al oney and that was dealt 
By the method of AL-Najaf contemp or ary School.  

12-This school used a method that depended on Religious 
evidences. They might seem agreed with phiclosphical methods 
because all sciences come from mental. We have the psycho logic 
method, which is of the in vention of AL-Najaf cont emporary 
school, that agreed with the epistem logic structure.  

13-This methodology is characterized with Subject to adduct the 
different points of view.  

14-It is necessary to review many critic al and important problems 
to found a general basis for theorization with supjectie features in 
each of humanity issues that the  

Heavenly missions had came to doal with, especially the 
conclusive sharia (Islam). 
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